Py ey e R DIOSY R O
> < 3
‘*?‘"‘-’:_‘
‘utﬂtﬁ U -
e G
o L
Lo
-; % M
R
Verde :
e S e 5
', e
Hak o | 2t
'. \ g

L ’ @& o R """“W_ ".H.‘llz $ l'

LU S e AL e G
Mg~ \ T, OCEANUS | ez ; ‘
s 1oy’ 'r.;f‘ & . | - 4 i 3 ¢ v
o N /. }
1l o \ PICTETS 5
i < , 4L r /
W NVATIUN ol s s, s
< ’ ¥ e d]
: ; = o T, il VNI
N T o 2 S
p L P ’
N i
1 < -,
(oA )
A i
Draco A A A A
a ae A 3 zlgle
A
d d dU0 U0

Celsa Albert Batista - Patrick Bellegarde-Smith - Delia Blanco - Lipe Collado
Franklin Franco - Jean Ghasmann Bissainthe - José Guerrero - Rafael Jarvis Luis
Mateo Morrison - Melina Pappademos - Odalis G. Pérez - Geo Ripley
José Luis Saez - Avelino Stanley - Dario Solano - Roger Toumson

—

GFEDDIFUNGLODE






Presencia de Africa en el Caribe,
las Antillas y Estados Unidos



Otros libros de la
Serie Estudios y Reflexiones:

Retos de la Educacién a Distancia
Heitor Gurgulino de Souza

El metro y los impactos de la integracion del Sistema de
Transporte en Santo Domingo, Repuiblica Dominicana
Carl Allen



Presencia de Africa en el Caribe,
las Antillas y Estados Unidos

Celsa Albert Batista
Patrick Bellegarde-Smith
Delia Blanco
Lipe Collado
Franklin Franco
Jean Ghasmann Bissainthe
José Guerrero
Rafael Jarvis Luis
Mateo Morrison
Melina Pappademos
Odalis G. Pérez
Geo Ripley
José Luis Saez
Avelino Stanley
Dario Solano

Roger Toumson

Serie Estudios y Reflexiones
Historia

—
A
—
\__________4

una iniciativa de

GFDDIFUNGLODE



Esta es una publicacién de FUNGLODE y GFDD
Fundacién Global Democracia y Desarrollo
www.funglode.org

Global Foundation for Democracy and Development
www.globalfoundationdd.org

Este libro refleja las opiniones de 16 expositores, todos ellos especialistas
nacionales e internacionales en la historia africana, durante la conferen-
cia internacional "Presencia de Africa en el Caribe, las Antillas y Esta-
dos Unidos". Este evento fue organizado por FUNGLODE/GFDD el 18
de julio de 2011 en la sede de FUNGLODE en Santo Domingo, con el
objetivo de discutir la didspora africana en la region caribefia y Estados
Unidos.

Presencia de Africa en el Caribe,

las Antillas y Estados Unidos
Copyright © 2012 por FUNGLODE-GFDD
Todos los derechos reservados.

ISBN: 978-9945-412-73-4
Impreso por World Press en EE.UU.

Editora Diseiio grafico
Natasha Despotovic Maria Montas

Marta Massano
Supervisora de edicion

Semiramis de Miranda Colaboracion
Yamile Eusebio

Correccion de estilo Asuncion Sanz

Miryam Lépez Kerry Stefancyk

Sonia Vives

www.gfddpublications.org



Indice

PIOlOGO ettt ix
Prefacio ... xi
INtrOAUCCION ...ecvieeieiceecieec e 3
L. Africa y la trata de esclavos .........coo.coeeerereereereerneenneenn. 5

José Guerrero

“Africa y Santo Domingo en el siglo XVI”........ccooouene... 7

Dario Solano

“La Ruta del Esclavo de la UNESCO™.........cccceuvcuviuniunnce 25
II. La expresion cultural africana en el Caribe............... 35

Odalis G. Pérez

“La memoria negra en el Caribe”........cccooveernicurecane. 37

Patrick Bellegarde-Smith
“Haiti: entre la espada y la pared, la agencia
negra y el discurso nacional’..........ccocoveevvcuneuriuennn. 51

Avelino Stanley
“Los cocolos: de inmigrantes discriminados
a bien cultural de la nacién dominicanay
de la humanidad” ........cccoooeuvieininncrcecenne 59

Jean Ghasmann Bissainthe
“Las etnias africanas y su influencia en la

sociedad haitiana’ .........cocecveveeenecrnencenenceeneeenecnnne 67
III. La africanidad en la idiosincrasia dominicana ....... 81
Celsa Albert Batista
“La transculturacion y sus particularidades
en la Republica Dominicana’ .........cccoeveeevneeeuneecnnce. 83

José Luis Saez
“El papel social del negro importado en la
Iglesia dominicana’..........ccccoovivciveincinicicininininns 99



Lipe Collado
“Presencia refleja de lo africano en
acontecimientos historicos, conceptos y
terminologia del dominicano” .........ccccecvuveueunecnnce. 111

Rafael Jarvis Luis
"Los cocolos y Samanad’...........cccccveveuneinninininininnnnnes 125

Geo Ripley
"Las religiones africanas
y sus transformaciones mégico-cristianas
en el Nuevo Mundo”.........cccoevervrinciniincincinicins 133

IV. Hacia una estética negra: la creacion del
PANAfricanisSmOo .....c.occcuvecreeeueenecrnecrreeeeseenreceeeenens 141

Mateo Morrison
“Aimé Césaire y la relacién del movimiento
delanegritud con la literatura dominicana’............ 143

Delia Blanco
“Léopold Sédar Senghor: la poesia de la
africanidad’........cccoieiieinici e 155

Roger Toumson
“Un movimiento de dos: Césaire y Fanon,
afinidades y contradicciones’..........ccccoecueureueunencnnce. 165

V. La cultura politica negra en el siglo XX .......ccccccuvuuceee. 171

Franklin Franco
“Racismo e inmigracion en Santo Domingo’............. 173

Melina Pappademos
“Changiii politico: raza, cultura politica y
activismo civico negro en los inicios de la

Republica de Cuba’........cccovveuvervivicicnicicereeaee 183
Biografias ........ccceveenecuniceniecneceeee e 195
Sobre GFDD.......coiiiiicicciccns 213

SOb1e FUNGLODE ..ottt 214



Prélogo

ix

Prélogo

Global Foundation for Democracy and Development (GFDD),
desde sus oficinas en Estados Unidos, y Fundacién Global Democra-
ciay Desarrollo (FUNGLODE), desde su sede en Santo Domingo, Repu-
blica Dominicana, se dedican a promover la comprension y el estudio
de temas vitales para el desarrollo democritico, social y econémico
sostenible de la Republica Dominicana y el mundo. En ese sentido,
los dos centros de pensamiento organizan encuentros y programas
educativos, a la vez que realizan estudios y publicaciones con el fin de
contribuir al desarrollo de nuevos puntos de vista, busqueda de solu-
ciones innovadoras y creacién de iniciativas transformadoras.

GEDD Yy FUNGLODE se honran en presentar la serie de publicacio-

nes Estudios y Reflexiones. La serie abarca proyectos de investigacion,
articulos y discursos que abordan temas cruciales del mundo contem-
poraneo desde enfoques nacionales, regionales y globales.

Los trabajos seleccionados presentan un riguroso analisis, intro-
ducen ideas innovadoras y pretenden servir de inspiracion. Esperamos
que contribuyan a un mejor entendimiento del mundo, y nos capacite
para acometer acciones mas informadas, eficientes y armoniosas.

Natasha Despotovic
Directora Ejecutiva, GFDD

una iniciativa de

GFDDIFUNGLODE
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Prefacio xi

Prefacio

Por iniciativa del doctor Leonel Fernandez, presidente de la Republica
Dominicana y presidente honorario de Global Foundation for Democracy
and Development (GepD) y la Fundacion Global Democracia y Desarrollo
(FUNGLODE), se organizc') en nuestro pais, bajo el patrocinio de estas en-
tidades, la Conferencia Internacional sobre la "Presencia de Africa en el
Caribe, las Antillas y Estados Unidos", evento dedicado a examinar la in-
fluencia y contribucién de las culturas afro en nuestra multifacética region.

En los 167 anos de independencia de nuestra sociedad, solo tres reu-
niones de esa naturaleza se han efectuado en nuestro suelo. La primera fue
organizada por la Direccion de Investigacion en 1973, en la Universidad
Auténoma de Santo Domingo, bajo la direccién de quien suscribe; la se-
gunda se celebr6 con los auspicios de la UNEsco en 1996 dentro del pro-
grama la Ruta del Esclavo; y la tercera, que nos ocupa, y que tuve el honor
de presidir, cuyas exposiciones presentamos al publico en esta publicacion.

Vale la pena subrayar que posiblemente el detalle mas significativo de
este ultimo evento ha sido comprobar de forma elocuente la semejanza
existente entre los infinitos rasgos culturales —a pesar de las diferencias
idiomaticas— que se manifiestan en las naciones antillanas. Esto permite
darnos cuenta de lo cerca que nos encontramos del final del camino hacia
la unidad los pueblos cariberios.

En ese mismo orden, hay que destacar el elevado nivel de conocimien-
to que mostraron la casi totalidad de los expositores nacionales e interna-
cionales sobre los problemas culturales, histéricos y hasta migratorios sur-
gidos de la conflictiva realidad histdrico-territorial dominicano-haitiana.
Este hecho es una prueba de la existencia de una nueva vision dominicana
sobre el futuro de las relaciones de estas dos naciones que comparten por
designios del destino la isla de Santo Domingo.

Esta nueva vision —justo es reconocerlo y alegrarse- ya se habia puesto
en evidencia en los fraternales esfuerzos solidarios del Gobierno del doctor
Fernandez y el pueblo dominicano en los dias en que Haiti fue abatido,
primero, por el espantoso terremoto del afio 2010, y mas tarde por ciclones



y tormentas, y la no menos desastrosa epidemia del célera cuyos tltimos
coletazos atn se sienten en esa parte de la isla.

Al examinar las disertaciones presentadas en esa ocasion, reunidas
ahora en este libro, el lector podra darse cuenta de que esta reunidn fue sin
duda un verdadero encuentro académico. Para nosotros los dominicanos,
que durante tanto tiempo hemos vivido de espaldas al continente africano,
este conclave significo un encuentro enriquecedor y una contribucién de
gran valor para un mejor conocimiento de nuestras raices.

Esto ultimo nos permite afiadir que esta conferencia también significo
un aporte al fortalecimiento de la conciencia nacional, elemento de sumo
valor en esta era del conocimiento globalizado. Estamos comenzando a
vivir en nuestro pais, jal fin y afortunadamente!, el desplome de los tltimos
vestigios de los peores prejuicios que flagelaron y dividieron a las naciones
y alos hombres en casi todo el mundo durante varios siglos; caldo de culti-
vo de las peores desgracias que ha padecido la humanidad. jAleluya!

Franklin Franco
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Introduccion

Introduccion

Esta publicacion contiene los resultados de la excelente investiga-
cion presentada por expertos nacionales e internacionales durante la
conferencia académica "Presencia de Africa en el Caribe, las Antillas
y en Estados Unidos", organizada por Global Foundation for Demo-
cracy and Development (GrDD) y la Fundacién Global Democracia y
Desarrollo (FUNGLODE), en asociacion con el Ministerio de Cultura de
la Reptiblica Dominicana, la Comisiéon Nacional Dominicana ante la
Organizacion de las Naciones Unidas para la Educacidn, la Ciencia y
la Cultura (UNEsco), y la Universidad Auténoma de Santo Domingo
(uasp), del 18 al 20 de julio de 2011, en la sede de FUNGLODE en Santo
Domingo, Reptblica Dominicana.

El objetivo de la conferencia y de esta publicacion es elevar el dis-
curso sobre la trayectoria histdrica de las personas de ascendencia afri-
cana en todo el continente, y fomentar el entendimiento sobre cémo
esta trayectoria continia dando forma a la sociedad moderna.

El conjunto de articulos cubre una amplia gama de temas que abar-
can cinco siglos de historia. Los autores contextualizan y analizan las
consecuencias globales de la transformacion y de la trata transatlanti-
ca de esclavos; los procesos de aculturacion y de transculturacion; los
sistemas de color, “raza” y clase; el activismo civico Negro y su cultura
politica; y el surgimiento de una estética literaria Negra.

GFDD Y FUNGLODE desean extender su especial agradecimiento a
todos los autores que han contribuido a esta publicacién.

Creemos que las preguntas y las conclusiones presentadas por los
autores incitaran a los lectores a participar en esta problematica histori-
ca, socioldgica y politica de maneras nuevas y profundas.

También queremos agradecer muy encarecidamente a todas aque-
llas personas e instituciones que coordinaron esta conferencia y que hi-
cieron posible esta publicacion, en particular a Franklin Franco y Delia
Blanco.
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Deseamos que esta recopilacion inspire a una nueva generacion de
historiadores, socidlogos, antropdlogos y expertos literarios en la Re-
publica Dominicana y, en el extranjero, a ampliar y mejorar las investi-
gaciones ya existentes acerca de los estudios sobre la didspora africana.

Esperamos con interés la realizacion de futuras iniciativas orienta-
das a avanzar en este importante campo de investigacion.

Yamile Eusebio

Directora de la oficina de Nueva York, GFDD/
Directora de Actividades Educativas y
Formativas, FUNGLODE

Kerry Stefancyk
Coordinadora del proyecto, GFDD
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Africa y Santo Domingo en el siglo xvi

José Guerrero

Africay Santo Domingo se articularon a través de la esclavitud implan-
tada por Espaiia en el siglo xv1. Histéricamente, la esclavitud afroamerica-
na se inicié en Santo Domingo. Y no sdlo aqui se registraron los procesos
iniciales de la esclavitud de indios y negros, sino también las primeras re-
beliones y mezclas raciales y culturales entre americanos, africanos y euro-
peos. La esclavitud tuvo dos modalidades, segun el desarrollo social entre
los siglos xv1y xvIir: la agricola e intensiva, y la hatera y patriarcal. Como
bien establece W. Megenney (1990:5), el encuentro de esclavos africanos
criolloparlantes con un grupo de colonos espafioles en Santo Domingo en
el siglo xvI generd una cultura y un lenguaje particulares con influencias
afroamericanas, subsaharianas, portuguesas y espafolas que hoy son parte
integral y fundamental de la cultura dominicana.

La esclavitud colonial del siglo xv1 constituye un contexto obligatorio
para entender la historia y la cultura de Santo Domingo y también una cla-
ve indispensable de la historia universal inicial que surge como producto
de la relacion entre Europa, Africa y América.

Antes de abordar el tema de la esclavitud de Santo Domingo es obliga-
torio, desde el punto de vista conceptual y metodoldgico, establecer sus an-
tecedentes en Africa y su relacién con los inicios del capitalismo europeo.

En Africa hubo esclavitud desde tiempos inmemoriales, aunque muy
diferente a la que Europa implemento en el mundo moderno. Alli apare-
ci6 histéricamente, a partir de los siglos vi1 y viir d. C., con la expansion
arabe-musulmana que establecié una red comercial con el Mediterraneo
europeo. El trafico de esclavos no era algo particular de la poblacion negra
africana, sino derivado mas bien del influjo esclavista de la Europa medi-
terranea. En la medida en que surgian sociedades de Estado, la esclavitud
y el trafico de esclavos cobraban un peso creciente, en contraste con su
minimizacién en Europa tras la caida del Imperio romano. Sin embargo,
este tipo de esclavitud distaba mucho de la que habia existido en la cuenca
del Mediterraneo, por sus limitadas funciones econdmicas, tribales y esta-
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tales. En ningin momento, como bien explica Roberto Cassd, el trafico de
esclavos llego a socavar la relacion entre los centros estatales y las comuni-
dades tribales aldeanas. Es decir, no dividid la poblacion en clases sociales
antagonicas.

Antes del siglo xv, el volumen de esclavos era modesto y limitado al
comercio a través del Sahara. En la mayoria de las sociedades africanas,
la esclavitud era desconocida o bien se limitaba al &mbito doméstico. A
menudo, los esclavos eran asimilados por las tribus a través del parentesco
y el matrimonio. Es cierto que la fundacién de reinos e imperios estuvo
asociada al control sobre los flujos de esclavos, pero no se convirtié en
el componente central de las relaciones sociales ni éstos se generalizaron
social y econdmicamente. So6lo en el siglo xv1 arrancé la esclavizacion de
africanos a gran escala cuando los europeos hicieron de la trata su negocio
principal. Los primeros en hacerlo fueron los portugueses, aunque en Eu-
ropa nunca desaparecio el uso de esclavos en cuantias limitadas durante los
siglos postreros a la Edad Media. Los portugueses establecieron factorias
comerciales en islas y costas de Africa para abastecerse de oro, marfil, bie-
nes suntuarios y esclavos a precios muy inferiores que los vigentes en Euro-
pa. Esto alter¢ la dinamica interna de las sociedades africanas, sobre todo
las de la costa atlantica. Los variados mecanismos usados por los europeos
y sus homoénimos africanos africanas en la captura de esclavos dependie-
ron de entornos geograficos y circunstancias histéricas. De todos modos,
el volumen de la trata fue vertiginoso (Cassa 2003:1:73, 78-79).

El trabajo esclavo en Africa y el servil en América, antes del contacto
europeo, jamas se convertiria en la relaciéon dominante de sus respectivas
sociedades por factores exclusivamente internos. Para que la esclavitud se
transformara de aldeana y tribal en una estructura social de clases y un
negocio econémico de explotacién —en la “peor ignominia de la humani-
dad”-, fue necesario que se convirtiera en el acicate y fuente primera de
la acumulacién econdémica del capitalismo comercial europeo a partir del
siglo xv1. Para Octavio Ianni (1976), la relacion entre esclavitud y capita-
lismo, a primera vista, parece una paradoja: en la misma época en que en
Europa, a partir del siglo xvi1, se implantaba el trabajo libre, en el Nuevo
Mundo se creaban distintas formas de trabajo forzado. Tanto la encomien-
da como la esclavitud se desarrollaron en América en el contexto de la
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reproduccion del capital comercial. En la medida en que éste se expandia
por los descubrimientos y la colonizacién, ocurria en Europa la acumula-
cion originaria de capital, antecedente del desarrollo capitalista vigente en
la actualidad. Como bien lo expresa Carlos Marx, la esclavitud encubierta
de los obreros asalariados en Europa exigia como pedestal la esclavitud
sans phrase en el Nuevo Mundo. El descubrimiento de los yacimientos de
oro y de plata, la cruzada de exterminio, esclavizacion y enterramiento de
los aborigenes en las minas, la conquista y el saqueo de las Indias orienta-
les, la conversion del continente africano en cazadero de esclavos negros
son hechos que sefialan los albores del capitalismo. Las diversas etapas de
la acumulacién originaria tienen su centro, en un orden cronolégico mas
0 menos preciso, en Espafa, Portugal, Holanda, Francia e Inglaterra. El
botin conquistado fuera de Europa mediante el saqueo descarado, la escla-
vizacion y la matanza reflufa a la metrépoli como capital. En este contexto
histdrico, se creé en Europa el trabajador libre y, en el Nuevo Mundo, el
trabajador esclavo. Dos factores fueron esenciales en la esclavitud de Amé-
rica: tierras desocupadas para la alimentacién y mano de obra para la pro-
duccién de bienes (en Ianni ibid.:13-15). El esclavo, negro o mulato, indio
o mestizo, se encuentra en el origen del obrero.

Los beneficios econdmicos y los grados de explotaciéon humana de la
esclavitud estan entre los mayores de la historia universal. La dinamica
del capital comercial involucrado en el trafico fue un elemento importante
para el mantenimiento y la expansion de la esclavitud en las colonias y el
llamado comercio triangular entre Europa, Africa y América. Se trata del
origen de la historia universal moderna y de lo que se llama actualmente
la globalizacién o mundializacién. En aquella época, el capital realizaba su
acumulacion originaria, luego su acumulacién ampliada y hoy asistimos a
su acumulacion mundial. La sociedad esclavista, organizada sobre el tra-
bajo esclavo del indio, negro y criollo, reprodujo la desigualdad social y
cultural de dos clases o castas distintas: el sefior y el esclavo.

Desde el siglo xv1 en que se inici6 el trafico de africanos hacia el Nuevo
Mundo hasta el siglo x1x, casi diez millones de negros fueron transpor-
tados desde Africa, de los cuales més de un 35% se destinaron al Caribe.
Gran parte de los problemas econémicos, sociales, politicos y culturales
que padecen actualmente los paises de Africa y el Caribe se originé en la
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esclavitud del siglo xv1, la cadena que enlazo la historia de Europa, Africa
y América, de la cual Santo Domingo fue el eslabén inicial, como parte del
engranaje de la historia universal.

La esclavitud en Santo Domingo

Numerosos autores dominicanos y extranjeros han abordado el tema
desde perspectivas diversas, siendo los mas completos Carlos Larrazabal
Blanco (1975), Carlos Esteban Deive (1980) y José Luis Saez (1994).

Segtn Bernardo Vega, el de Deive es el ensayo etnohistdrico mas com-
pleto acerca de la esclavitud en Santo Domingo (1980:1:1x), lo que lo con-
vierte en una referencia bibliografica obligatoria sobre el tema. El autor
refuta la tesis de la historiografia tradicional que afirma que la esclavitud y
el negro habrian sido una ocurrencia episddica e irrelevante que en nada
contribuy? a la economia, sociedad y cultura de la Republica Dominicana.
El etnocentrismo recrea una imagen desvalorizada del negro, producto de
un prejuicio racial y de clase que descarta el papel constructivo del esclavo
negro, como en la nacién dominicana. Por el contrario, afirma el autor, la
colonia de Santo Domingo dependié del trabajo negro. Esto explica las
insistentes y dramaticas solicitudes de las autoridades y los colonos de im-
portar masivamente mano de obra esclava ante el inexorable agotamiento
y posterior extincion de la indigena. Numerosos documentos elocuentes
dan testimonio de hasta qué punto la sociedad colonial descansé en milla-
res de hombres y mujeres arrancados por medio de la violencia o el engafo
del continente africano para ocuparlos en muy variados menesteres (1980:
XII-XIV).

El negro-esclavo-africano tuvo un papel fundamental en tres ciclos de
la economia colonial: oro, aztcar y hato.

Esclavitud y oro

La esclavitud, como sistema de clases sociales, lleg6 a Santo Domingo
con los europeos. Era desconocida en las sociedades aborigenes. Los ca-
ciques tenian servidores o criados llamados naborias que, segtin el padre
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De las Casas, no eran esclavos porque “en esta isla ninguno hobo entre los
indios esclavos” (en Cassa 1990:139).

Cristobal Colén, antes de descubrir América, estuvo en Africa, en la
factoria portuguesa de San Jorge da Mina en Ghana, traficando con oro,
marfil, especias y esclavos (Guerrero 1987). Llegé a Santo Domingo en
1492-1493 con hombres “a sueldo’, privilegios feudales y un modelo de
factoria que incluia intercambio comercial de productos y finalmente de
esclavos. El afan de riquezas, consecuencia de la expansion del capital co-
mercial y su politica mercantilista, impulsé a los portugueses a navegar por
las costas africanas y a los espafioles a descubrir América. Donde no era
posible negociar con oro y plata se hacia con alimentos y esclavos. La acu-
mulacién de capital comercial sdlo se podia realizar mediante el empleo de
mano de obra forzada (Deive 1980:1:14).

El contacto inicial entre indios y espafioles incluia el trueque y el tribu-
to obligatorio en oro, algodén y alimentos. El fracaso del Gobierno colom-
bino y la resistencia aborigen provocaron la captura y trata de los indios
como esclavos. En 1495, producto de una campana punitiva, Colén envié a
Espaiia quinientos indios esclavos prometiendo remitir cuatro mil mas. En
todos los viajes de retorno de los navios entre 1492 y 1500 se embarcaron
centenares de indios hechos esclavos (Cassa 1990:200). En muchas ciu-
dades europeas existia un mercado de esclavos, principalmente africanos,
islamicos y eslavos. Fernando Ortiz registra negros curros en Sevilla en
el siglo x111 d. C. La reina Isabel rechazé la venta de indios propuesta por
Colon y Cristébal Guerra en 1496 y 1501. Sin embargo, como bien explica
Deive, la actitud de los monarcas espaiioles respecto a la esclavitud del in-
dio era muy ambigua, pues se les permitié a ambos tomar indios esclavos
con licencia real en Venezuela, reservandose Isabel la cuarta parte de los
mismos (1980:1:8).

Mantener la colonia, sin importar el modelo o gobernante de turno,
exigia la esclavizacion de los indios, ya que éstos no se integraban volunta-
riamente en la economia mercantilista y, como decia De las Casas, los espa-
foles “no abajaban el lomo”. Por obligar a los nobles a trabajar en el camino
de Los Hidalgos, en su primera incursion al interior de Santo Domingo, e
impedirles el uso de la mano de obra indigena, Colén fracas6 como gober-
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nante (Guerrero 1988). De todas maneras, fue él quien inaugurd la esclavi-
tud del indio en América sobre la cual Esteban Deive ha publicado todo un
volumen (1995). La esclavitud del indio precedi6 a la esclavitud del negro.

La encomienda ordenada en 1503 convirtié al indio en siervo para
su evangelizacion. La misma mezclaba libertad juridica, trabajo forzado
y salario. Para Cassd, se trata de una variante de explotacion esclavista sui
generis; para Deive, una “esclavitud simulada” La institucién feudal espa-
nola adquirié un contenido muy diferente en Ameérica y sirvié de base a un
sistema esclavista implacable (1990:188). Los efectos fueron tan desastro-
sos que la Corona intent6 sustituirla por otros regimenes de sujecion per-
sonal, pues liberar a los indios implicaba la quiebra de la colonia. A partir
de 1518, la merma en la explotacién del oro y el descenso de la poblacién
aborigen fue compensada con la implementaciéon de productos agricolas
mercantiles y la introduccién masiva de esclavos de Africa. Aqui se dieron
dos procesos simultaneos: cambio econdémico y étnico. Las encomiendas
fueron prohibidas en 1544, pero aun después de liberar a la mayor parte de
los indios, continuaron entrando indios esclavos de Tierra Firme a Santo
Domingo. A mediados del siglo xv11, indios yucatecos fueron asentados en
Boya, lo que se confundié con el ultimo reducto de Enriquillo, enterrado
en Azua hacia el afio 1535.

Los documentos mencionan no pocas veces a esclavos indios junto
con los negros. Cassa advierte una transculturacion entre indios, espaioles
y negros por la transmision de elementos de la cultura material aborigen a
la espafiola y, posteriormente, a la de los negros esclavos, lo cual contribuy6
a conformar la sociedad colonial. Una de las vias de la transculturacion fue
la unién sexual con las indias. La escasez de mujeres espafolas y negras y
la composiciéon mayoritariamente femenina aborigen permitieron el mes-
tizaje fisico y cultural. Frecuentemente, los indios entregaban mujeres a vi-
sitantes espafioles y éstos a su vez las cedian a los negros. Muchos espaiioles
se convirtieron en caciques blancos al casarse con indias; y una de las ac-
ciones mas comunes de los negros cimarrones era robar indias (1993:220-
225). Ademas, la importacion desde 1513 de negros de ambos sexos para
evitar fugas y rebeliones, el amancebamiento de blancos con negras y la
abundancia de manumisiones permitieron el surgimiento del negro criollo
(Larrazabal 1975:15-16,180). La prueba documental mas antigua sobre el



Africa y la trata de esclavos 13

criollo -hijo o nieto de un esclavo nacido en las Indias- figura en el testa-
mento de Juan de Castellanos del siglo xv1, donde aparece “Andrés, criollo
de Santo Domingo”. El vocablo amplié su sentido para referirse a todos los
nacidos de espaiioles en América (Deive 1980:1:252).

Algunos autores, como R. Mellafe y Ayala, afirman que los primeros
negros llegaron a Santo Domingo en el segundo viaje de Colén (1493-
1496); Pereyra y Franco lo sittian en 1499. Era costumbre que los nobles
viajasen con sus esclavos y sirvientes, cominmente negros aculturados lla-
mados ladinos o latinos, voz que se aplicaba en Espaiia a los que hablaban
latin o castellano y tenian habilidad en oficios, ya fueran moros, extranje-
ros o negros (Deive 1980:1:35). Es lo que se desprende de la instruccion del
16 de diciembre de 1501, la primera referencia oficial sobre la entrada de
negros esclavos a Santo Domingo “que hayan nacido en poder de cristia-
nos, nuestros subditos e naturales”. El 12 de diciembre de 1502 se autorizo6
a los colonos a llevar “cuantos negros quisiesen”. Algunos eran libertos y
asalariados y uno de ellos lleg6 a ser conquistador en Puerto Rico. Una
negra horra atendia a enfermos en el local donde Ovando fundé el primer
Hospital de América; otra, junto a Maria de Arana, fue responsable de la
alimentacion de los padres dominicos en 1544.

El gobernador Ovando solicit6é en 1503 que no enviaran mas ladinos
porque se fugaban con los indios y les ensefiaban malas costumbres. Ha-
cian esto porque sentian el rigor de la esclavitud al pasar de doméstico a
trabajador minero. Todo ello muestra que, antes de Ovando, existian ne-
gros esclavos. En 1504, la reina permitié a cada espafiol embarcarse con
cuatro esclavos blancos, moros o moriscos conversos. A pesar de que
existen abundantes documentos prohibiendo su entrada u ordenando su
expulsion, en 1569 entraron mil quinientos o dos mil moriscos (Deive
1980:1:20).

De todos modos, Ovando cambi6 rapidamente de parecer sobre la im-
portacion de negros. En 1505 solicit6 veinte esclavos mas aparte de los die-
cisiete que habian llegado procedentes de Guinea y que fueron comprados
en Lisboa. Un negro loro, su cocinero, se hizo célebre porque cortaba la
cabeza de cualquier aborigen “como una abofetadilla’, lo que se convirti6
en el primer refran popular de la colonia. Entre los negros loros —-mulatos
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o morenos- habia libres y esclavos (Rodriguez Demorizi 1978:190). El rey
dio su visto bueno al comercio y prometié enviar hasta cien esclavos para
“que cojan oro para mi” y laborasen en la fortaleza Ozama. En 1510 ordené
importar cincuenta esclavos para el trabajo en las minas y en abril de ese
afo otros 100 con la recomendacion de tratarlos bien. La razén no era tan-
to humanitaria como econdmica. Espana estaba excluida, por bula papal,
del trafico de esclavos en Africa y carecia del capital necesario para hacerlo.
El precio y el rendimiento de los esclavos era bastante alto: uno valia mas
que siete indios y sembraba al dia diez veces mas montones de yuca que
un indio. Los negros ladinos en Europa eran insuficientes para abastecer
la colonia, sobre todo para la nueva industria azucarera que demandaba
mano de obra masiva e intensiva. Tan alto era el precio de los esclavos que
superaba al capital fijo invertido de los ingenios (Deive 1980:1:93).

Esclavitud y aztcar

Desde 1515 las autoridades habian explorado la posibilidad de sus-
tituir la extraccion de metales por el aztcar. El obispo de La Vega, Pedro
Sudrez Deza, solicito al rey fomentar la horticultura y dar mercedes para la
construccion de ingenios de aztcar.

Tantos negros entraron, sobre todo de contrabando, que el cardenal
Cisneros prohibi6 su comercio entre 1516 y 1517, aunque se reactivd poco
después con negros bozales, traidos directamente de Africa, por su dispo-
nibilidad y presunta sumision. Los llamaban bozales en alusion al ganado
no domesticado y al artificio que mantiene la boca cerrada a los perros.
Sélo hablaban su lengua vernacula. Un grabado antiguo muestra un escla-
vo con un bozal quizds para evitar que se comunicara con otros esclavos.
En 1518, La Espafiola se considerd la mejor tierra del mundo para negros,
sin importar que fueran mayoria respecto a la poblacién espanola. Sélo
bastaria el método que los portugueses aplicaban en Cabo Verde: el castigo
severo. De todas maneras, la mayoria de los negros fugados en 1528 eran
bozales y las fugas y levantamientos fueron comunes durante todo el siglo
xvI. Lemba, Juan Vaquero y Diego de Ocampo, quienes llegaron a dirigir
ejércitos de mas de seis mil hombres, pusieron en peligro el orden colonial.
Para derrotarlos fue preciso infiltrarlos, incentivar la competencia entre
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rivales y formar cuadrillas de persecucion integradas por negros y blan-
cos. Los sectores dominantes —burdcratas, colonos y religiosos— realizaron
permanentes peticiones de importar esclavos directamente de Africa. La
Iglesia jugd un papel activo en la esclavitud del negro, recibiendo por ello
gran numero de esclavos. Los primeros que abogaron por tal politica fue-
ron los padres dominicos, que habian llegado en 1510 y asi lo propusieron
a los padres jerénimos entre 1516 y 1519. El obispo Ramirez de Fuenleal
restableci6 la produccién de oro en Cotui en 1531 con el trabajo de setenta
negros, mientras que el dean Alvaro de Castro cred la Cofradia del Espiritu
Santo en 1531-1532, la mas antigua vigente en América, y refundé la villa
con el nombre de Mejorada (Guerrero 2005).

Uno de los més entusiastas en solicitar la importacién de negros escla-
vos a Santo Domingo fue el padre De las Casas, aunque no fue el primero
en hacerlo ni el responsable de su implementacion. El obispo de Chiapas
consideraba la esclavitud del negro como algo natural -basado en Aris-
toteles y en la maldicion biblica de Noé a Canan, hermano de los etiopes
Cus y Seba, como siervo de naciones—-, por lo que no sentia escrupulos en
apoyarla, sobre todo si contribuia a la sobrevivencia del indio que habia
nacido libre y como tal debia permanecer. Se quejé de la primera venta de
indios por Colén por tratarlos “como si fueran africanos”. Mas tarde, De
las Casas se arrepintié de su propuesta y escribid la Brevisima relacion de
la destruccién de Africa ~donde mostrd los efectos de la esclavitud europea
en aquel continente- afos antes de la Brevisima relacion de la destruccion
de las Indias (Sédez 1994:22). Segtin De las Casas, antes de 1520 los negros
vivian en Santo Domingo como en su tierra, Guinea, pero después de que
empezaran a trabajar en los ingenios se enfermaban y morian “cada dia”

Colén llevd la cafia de aztcar desde Canarias a La Isabela en 1493; en
1501 se sembro el primer canaveral y en 1505 o 1506 se produjo el primer
azucar en Nigua. En 1510, una alza en los precios del aztcar en Europa
incentivo su produccion. En 1516, el bachiller Velosa y los hermanos Tapia
construyeron el primer ingenio. En 1520, con la disminucién de la extrac-
cién de oro, la despoblacion aborigen y la produccién de aztcar a gran
escala entraron masivamente esclavos africanos, por lo que el trabajo in-
tensivo y las tensas relaciones sociales propiciaban su fuga y rebelién. En
efecto, el 25 de diciembre de 1521 -no en 1522 como pensaba Oviedo- se
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registré en un ingenio del virrey Diego Coldn, situado en Nigua —no en el
rio Isabela-, la primera rebelion de esclavos de América. La iniciaron vein-
te esclavos gelofes, los actuales wolofs altamente islamizados, y se extendi6
por el interior de la isla hasta Azua y Ocoa haciendo “grandes dafios”, ma-
tando a doce espaioles y acaudillando a los otros negros de la isla (Deive
1993:133-134). Después de un violento encuentro con tropas espafolas,
los negros fueron desbandados y ahorcados. En las primeras ordenanzas
sobre esclavos cimarrones de 1528, se establecieron medidas pertinentes
para el control de “negros, blancos y canarios” que estaban alzados. Los
blancos eran esclavos moriscos espafioles o arabes cristianizados y los ca-
narios descendientes de guanches africanos. Los castigos a los transgreso-
res incluian mutilacién corporal y muerte por horca. Se prohibié el porte
de armas a negros y esclavos y se procur6 evitar el contagio de los esclavos
ganadores, vividores o jornaleros con el mal ejemplo de negros “travie-
sos, borrachos y ladrones” de la ciudad de Santo Domingo. Finalmente,
se recomendd como medida profilactica el casamiento de los esclavos, tal
y como se hizo en 1513 cuando se permiti6 a cada vecino importar una
esclava negra ladina a fin de que, casandose con los esclavos, aminorasen
los alzamientos.

Larevuelta de 1521 no impidi6 la sucesiva importacién de negros. Sélo
en 1526 entraron sin licencia mas de seiscientos y después de 1550 mas de
dos mil. Un ardid utilizado hasta el siglo xvi1 era hacerlos pasar por mari-
neros. Piratas como Hawkins y gobernadores como Francisco de Ceballos
en Puerto Plata contrabandeaban abiertamente con criollos y extranjeros.
Por lo comun, se les perdonaba el delito a cambio de algtiin pago.

Aungque los espaioles no recibieron los enormes beneficios de la tra-
ta esclavista una parte de estos ingresos acabd en la construccion de los
alcazares de Toledo y Madrid y en muchos de los lujos de la nobleza. Co-
merciantes italianos y portugueses fueron los mayores beneficiarios y, en-
tre éstos, estaban los hermanos Centurion, de cuya casa Colén era agente
comercial. Los portugueses controlaban el trafico en el siglo xv1 a través
de tres factorias situadas en Cabo Verde-Santo Tomé, Ghana y el Congo-
Angola. Los esclavos pasaban a la Casa dos Escravos en Lisboa, desde don-
de eran distribuidos. En los inicios del comercio esclavista, en la primera
mitad del siglo xv1, el grueso de los africanos provenia de Guinea, entre los
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rios Niger y Senegal, la cual, junto con la regiéon Congo-Angola, segiin M.
Herskovits, suministré el mayor nimero de esclavos a América. Para W.
Megenney; la cultura predominante de Africa en Santo Domingo es lo ban-
tu, especialmente en lo referente a las expresiones lingiiisticas y folcléricas,
mientras que de la sudanesa o subsahariana prevalece la religion (1990:5).
Los cargamentos venian de Africa con esclavos de etnias diversas y hasta
rivales. En muchas plantaciones los mezclaban para dificultar su comuni-
cacion e identidad tribal. Deive ha localizado mas de 133 etnias africanas
diferentes en Santo Domingo (1997:14).

Hasta mediados del siglo xv1 habrian entrado a Santo Domingo mas
de treinta mil negros. En 1557 algunos de los treinta ingenios y trapiches de
azucar empleaban mas de novecientos negros. La poblacion de la colonia
estaba compuesta mayormente por negros dedicados al trabajo agricola,
pero también a trabajos publicos como la construccién de murallas, casas,
acueductos, fortalezas e iglesias. Su dieta principal era a base de carnes y
casabe. A partir del 1580, con la crisis del sistema azucarero, el jengibre
fue un rubro de ocupacion de los negros llegando a emplear casi seis mil.
Para restaurar la colonia de los efectos de la invasion de Drake en 1586,
en la que participaron algunos negros con la promesa de manumision, el
gobernador solicitd la importacién de cuatro mil esclavos y la creacion de
una compaiiia militar de negros horros comandada por un capitan blanco.

Espana no pudo garantizar una afluencia permanente de negros a San-
to Domingo. En 1650 se informé que las minas no se explotaban por la
carencia de negros. La irregularidad del envio, la alta mortalidad debida a
pestes, enfermedades y al trabajo encarecieron el precio del esclavo. Como
se sabe, desde 1520 el negro constituy?6 la tnica mano de obra disponible
para el trabajo de las minas. Su rentabilidad dependia en dltima instancia
del esclavo africano (1980:1:49).

Esclavitud y hato

La ganaderia tuvo en Santo Domingo un desarrollo concomitante con
la mineria y la agricultura, especialmente con el ingenio azucarero, el cual
tenia un hato de ganado para la alimentacion de los esclavos y el transporte
de cafias y azucar. En las dos primeras décadas del siglo xv1, los cronistas
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describieron extensos hatos —que incluian tierra, ganado y bosques- y un
numeroso ganado salvaje o cimarrén (Bosch 1999). El hato era, desde el
punto de vista econdémico y social, una unidad productiva dirigida por un
propietario y una mano de obra dependiente esclava, cuyo trabajo era a
menudo una combinacién de ambos y su produccion destinada al merca-
do externo (Deive 1980:1:105). Los propios duefios no siempre realizaban
el trabajo y la mayoria de veces un mulato o negro ejercia de mayoral (Silié
1976:26).

El comercio de ganado pas6 por diferentes modalidades: durante el
siglo xv1 y parte del xviI se vendian carnes y cueros, mientras que en el
XVIII eran animales a pie. En 1577 un esclavo valia o se intercambiaba por
cincuenta cueros. La venta de cueros colocé en peligro a la propia ganade-
ria, pues solo se utilizaba la piel, mientras que la carne se desperdiciaba. De
aqui se originaron dos refranes vigentes en la actualidad: amarrar perros
con longaniza y vale mas la sal que el chivo.

El procurador y regidor Cristobal de Tapia solicit6 al rey hacer mer-
cedes a las salinas para abaratar el costo de la sal por el contraste entre “el
mucho trabajo y costa en pagarla a tan crecido precio y ganado tan barato”
(Rodriguez Demorizi 1978: 102-103). Tan beneficiosa era la venta clan-
destina de cueros y de carne a europeos rivales de Espafia que se cred un
sistema de contrabando con la participacion de la burocracia colonial; fue
destruido por las célebres devastaciones de Osorio en 1605 y 1606, a pesar
de la resistencia de muchos vecinos bajo el liderazgo del mulato Hernando
Montoro, el primer dominicano, segiin Manuel Arturo Pefia Batlle. La ma-
yoria de los rebeldes eran mulatos y negros libres que reaccionaron al ver
sus haciendas arruinadas.

Las devastaciones de Osorio fueron consideradas por Pedro Mir como
el acontecimiento mds importante de la historia dominicana. Después de
ellas, mds de la mitad del territorio quedé quemado y abandonado, y la
economia de plantacion se redujo hasta su casi disolucién, dando paso al
predominio de la ganaderia, mientras la esclavitud se minimizo6 y adopto
una forma patriarcal y feudal , y emergi6 la etnia criolla, producto de la
mezcla entre europeos y negras (Cassa 2003:1:206). La esclavitud en Santo
Domingo alcanzé una forma sui generis cuando la sociedad criolla pasé a
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ser dirigida por la autoridad social de los duefios de reses o hateros distri-
buidos en 189 hatos (Bosch 1999:73). De un total de 9,648 esclavos, el 8%
laboraba en ingenios, el 77% en hatos y estancias y el 15% eran domésticos.
La esclavitud fue matizada por el patriarcalismo, acercandose a patrones
de la vida libre, especialmente en las zonas rurales, donde a menudo amos
y esclavos cooperaban en la caza de reses cimarronas o en la cria de las
escasas reses mansas.

Cassa resalta un proceso socio-étnico fundamental, con el predomi-
nio del mulato, fruto de la mezcla de negros y blancos, por encima de la
poblacion blanca y negra. El mulato criollo modificé los patrones cultu-
rales hispanicos y sustituyo los moldes culturales africanos. En todo caso,
se intensifico la simbiosis del aporte cultural hispanico con componentes
africanos (2003:1:222-223).

La pobreza de Santo Domingo en el siglo xviI fue decimononica, y la
escasez de negros constituyé un factor determinante. En 1650, se decia que
los negros “son los que cultivan la tierra y crian ganado y éstos van faltan-
do porque mueren muchos y en estos tiempos no vienen mas de Guinea”
(Deive 1980:1:135). Los amos no podian comprar esclavos y éstos tenian
amplias posibilidades de manumision y subsistencia propia. Eran frecuen-
tes los casos de mulatos o libertos con uno o dos esclavos en cuanto adqui-
rian su libertad (Saez 1994:32). Inclusive las negras llegaron a vestir mejor
que sus duefas. Entre 1659 y 1666, la cosecha de cacao se perdié porque
no habia esclavos para recogerla. Segiin Sdnchez Valverde, una epidemia
habia diezmado especialmente a los negros e indios que quedaban. Para
Juan Bosch, la miseria condujo a una liberaciéon de hecho, si no juridica,
de los esclavos, al punto de comportarse en 1659 como libres, aunque no
lo fueran legalmente. De igual manera, los libres trataron a sus esclavos
como a iguales. La sociedad habia equiparado en el trato diario a amos y
esclavos, aunque se mantuviera la diferencia legal (1999:121). La referencia
tardia de Sanchez Valverde sobre los indios de 1666, que Bosch considera
sin explicacion o sin sentido, quizas se trate de la primera mencién del
calificativo indio aplicada a negros y mulatos, tan comun en la cultura do-
minicana actual.

Rubén Silié advierte contra todo intento de convertir la esclavitud
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hatera en un proceso idilico que olvide su caracter clasista. Son innega-
bles las profundas diferencias materiales entre la vida del esclavo y la del
amo. La sociedad estaba segmentada también por una ideologia racista
de acuerdo al color de la piel, que iba del negro al mestizo, del mestizo al
mulato o pardo y sus gradaciones de segundones, tercerones o cuartero-
nes, segun la generacion de origen. No fue por humanidad que el hatero
permitiera a los negros jornaleros y esclavos lograr su autosubsistencia y
libertad, sino por beneficio propio, pues no sélo costaba menos mantener-
los sino que también lo mantenian a él. La singularidad de la esclavitud
hatera en Santo Domingo —caso tnico en América- es que el proceso de
manumisién precedio al de abolicién (1976:106-109). Dorvo Soulastre se-
nal6 en 1798 que “esta facilidad en la manumision ha hecho considerable
el numero de negros libres y la mezcla de colores.[...|En una poblacion de
ciento veinticinco mil individuos el nimero de hombres libres alcanza a los
ciento diez mil” (en Sdez 1994:512).

La economia colonial mejoro, especialmente en Santiago y sus alrede-
dores, a partir del tratado de Nimega en 1680 y del ascenso de los Borbones
en Espafia a finales de 1701, y con la venta de ganado a la colonia francesa
de Saint Domingue, actividad principal y dominante en todo el siglo xv1i1
e inicios del x1x. El cobro de impuestos por la burocracia solia provocar
rebeliones como la acontecida a principios de 1721 por parte de mulatos,
negros y hombres de “pocas obligaciones”. Los franceses acusaban a las
autoridades espaiolas de querer apoderarse de las tierras del Norte y estas
ultimas a los sublevados de entregar la colonia a las primeras. Para Santo
Domingo, la colonia francesa serd un factor politico estratégico en la unifi-
cacion de laisla en 1822 y en la independencia de la Republica Dominicana
en 1844. Las peticiones para promover nuevos productos como el cacao y
el tabaco en los siglos xv11 y xvii1 fueron acompaiadas de licencias para
introducir negros.

En 1691, los habitantes de Santo Domingo eran mulatos y negros, mu-
chos de los cuales huyeron de la parte francesa y se asentaron en pueblos y
campos como Los Mina, donde vivian como libres, jornaleros o miembros
de milicias. Moreau de Saint-Méry afirma que “los terrenos aledafios a la
capital son en general muy fértiles y era costumbre arrendar terrenos a ne-
gros libres o esclavos jornaleros, que no trabajan mas de lo necesario para
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vivir y cultivan para el consumo de la capital” (en Silié 1976:102). ;Qué
sociedad es ésta donde los esclavos eran libres y trabajaban sélo cuando
lo necesitaban? Un caso tnico en América donde la libertad lleg6 primero
que la abolicion.

Durante el siglo xvi11, la isla de Santo Domingo se bifurcé en dos colo-
nias con economias diferentes pero complementarias: el Saint-Domingue
francés y el Santo Domingo espafiol. La francesa del Oeste, con una eco-
nomia agricola y una esclavitud intensiva y la espafiola del Este, con una
economia ganadera extensiva y una esclavitud patriarcal. De estos patrones
diferentes surgieron Haiti y la Reptblica Dominicana.

La abolicion de la esclavitud

Con el siglo x1x la esclavitud se hizo improductiva frente al crecimien-
to del capitalismo, por lo que los paises de mayor desarrollo exigieron su
abolicion. El capitalismo comercial creé la esclavitud en el siglo xv1 y el
capitalismo industrial y financiero la aboli en el x1x. No es una paradoja,
sino una relacién de causalidad.

En la mayoria de las colonias, excepto en Haiti, como bien afirma
Tanni, la abolicién de la esclavitud fue “un asunto de blancos” (en Deive
1980:1:193). En el mismo Haiti, donde los esclavos participaron masiva-
mente, fueron los comisionados de la convencion francesa quienes la abo-
lieron en 1793. El lider resultante de esa revolucidn, Toussaint Louverture,
obré un “milagro” econdmico en la isla de Santo Domingo sin vacilar en
someter a la poblacién a un régimen de esclavitud disfrazada (Ibid.:208).
De todas maneras, con el tratado de Basilea en 1795, la colonia espaiiola de
Santo Domingo pas6 a pertenecer a Francia y en ésta se hizo valer la legis-
lacién que abolié la esclavitud. En 1796, se registr6 la tltima gran rebelion
de esclavos, reprimida por los espaioles en el ingenio de Boca de Nigua;
fue alli donde Toussaint montd uno de sus campamentos al ocupar Santo
Domingo y abolié la esclavitud en 1801, después de enterarse de que en
Cotui los espaiioles iban a vender a tres negros franceses.

Miembros de la sociedad esclavista, como Gaspar Arredondo, consi-
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deraron ominoso el gobierno de Toussaint, pero hasta el investigador an-
tihaitiano Antonio del Monte y Tejada, el primer historiador dominicano,
expreso6 su mds sincera admiracion por el ex esclavo, afirmando que al re-
tirarse por Azua y San Juan fue “colmado de bendiciones por los domi-
nicanos” El gobierno de Boyer, que unificé el Gobierno de la isla entre
1822y 1844, volvid a abolir la esclavitud que habia sido restablecida por los
franceses en 1805 y por los esparfioles a partir de 1809. Los ultimos esclavos
entraron oficialmente en 1812; eran mas de cien y fueron bautizados en la
catedral (Saez 1994:44).

Un suceso imprevisto en Monte Grande, pueblo cercano a la capital,
casi frustra la independencia dominicana la misma noche del 27 de febre-
ro de 1844. Alli, un grupo considerable de negros se resistié a apoyar el
movimiento independentista debido al rumor de que se iba a restablecer
la esclavitud. Después de aclarado el hecho, la primera disposicion del Go-
bierno dominicano, el 1 de marzo de 1844, fue declarar que la esclavitud
habia desaparecido del territorio para siempre. El 17 de julio fue ratificada
por un decreto del presidente Santana que castigaba el trafico de esclavos
con la pena de muerte. Segun Vetilio Alfau Duran, este decreto respondié
a la llegada inesperada de un esclavista puertorriquefio que vino a recla-
mar esclavos de su propiedad que habian escapado a Santo Domingo y que
en aquel entonces se habian incorporado a las tropas de Santana. Cuando
éstos reconocieron a su antiguo amo estuvo a punto de ser asesinado en
plena calle (Deive 1980:1:230).

Desde entonces, ningtin gobierno —ni siquiera durante la anexioén a Es-
pafa en 1861- se atrevio a restablecer la esclavitud en la Republica Domi-
nicana. Sin embargo, actualmente son evidentes el rechazo inducido contra
toda africania y las secuelas de los estereotipos y el prejuicio socio-racial en
contra de la poblacién negra y mulata, la cual, como hemos visto, ha estado
presente en todos los acontecimientos histdricos del pais. Si bien es cierto,
como dice Albert Einstein, que es mas facil lograr la fision del atomo que
desterrar los prejuicios, no es menos cierto que cuando la historia se enrai-
za en la cultura no la borran el olvido ni el silencio. A pesar de la distancia,
Africa no estd lejos de nosotros; de hecho, nunca lo ha estado pues, como
dice Platon, conocer es solo recordar lo que se lleva dentro.
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La Ruta del Esclavo de la UNEScO

Dario Solano

Partiendo del valor de la memoria como referente obligado en la cons-
truccion de nuestras identidades, existe una deuda pendiente sobre las ver-
dades alrededor de la esclavitud africana en el Nuevo Mundo. La trata de
esclavos y la esclavitud han sido una historia mal contada que ha llegado
hasta nosotros de forma tergiversada, que nos desafia a reconstruirla res-
pondiendo a la verdad objetiva de un hecho tragico que marcé el devenir
de nuestros pueblos e impregné de grandes heridas Africa, Europa y las
Américas.

Por ello, uno de los grandes desafios del proyecto de La Ruta del Escla-
vo es volver la vista a una tragedia oculta, de suerte que sus causas profun-
das, sus modalidades y sus consecuencias sean estudiadas con el mayor ri-
gor historico y sean presentadas en los libros de todos los paises del mundo
como una cuestion universal; por otro lado, y a pesar de la violencia inicial,
la trata de esclavos fue un encuentro forzado entre millones de africanos,
indigenas y europeos en la inmensa drea geocultural que son América y el
Caribe.

El proyecto La Ruta del Esclavo parte de una mirada critica relacio-
nada con una tragedia que involucrd a todos los continentes y provocé
profundas transformaciones. El impacto de esa tragedia —el secuestro y
la deportacion masiva de millones de africanos y su esclavizacion durante
siglos— se percibe todavia en las sociedades actuales.

Estas transformaciones, trascendentes y de alcance global, explican, en
parte, las configuraciones socioculturales, geopoliticas y econdmicas del
mundo contemporaneo. De todo ello se desprende que La Ruta del Esclavo
es un programa interdisciplinario creado para la realizacion de investiga-
ciones cientificas alrededor de este pasado historico, el cual ha sido defini-
do como un crimen contra la humanidad.

Una vez reconocido el alcance del asunto, una evaluacién externa para
analizar los primeros diez afios de existencia del proyecto lo consider¢ to-
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davia muy joven y con un largo camino por recorrer para alcanzar los obje-
tivos primordiales de romper el silencio con respecto a la trata de esclavos
y, de esa forma, contribuir al establecimiento de una cultura de paz, a la
coexistencia pacifica y a la comprensién mutua entre los pueblos.

A. Alternativas estratégicas

1. Objetivos

La estrategia mantendra los tres objetivos definidos por el proyecto
desde el principio, cuya importancia y efecto unificador se confirmaron
durante la evaluacién externa antes mencionada. Sin embargo, para refle-
jar mejor ciertos elementos que subrayan el enunciado previo, estos objeti-
vos se reformularan de la siguiente manera:

o Romper el silencio que rodea la trata de esclavos y la esclavitud
en las diferentes regiones del mundo, esclareciendo la magnitud
de ambas, sus causas, riesgos y modus operandi mediante una
investigacion cientifica multidisciplinaria.

o Resaltar las consecuencias de la trata de esclavos y la esclavitud
en las sociedades contemporaneas, en particular para asegurar
una mejor comprension de las multiples transformaciones e in-
teracciones entre los pueblos y culturas que éstas generaron.

o Ayudar a establecer una cultura de paz, entendimiento mutuo y
coexistencia pacifica entre los pueblos, con el fin de facilitar la
reflexion sobre el didlogo intercultural, el pluralismo cultural y
constituir nuevas formas de ciudadania en las sociedades mo-
dernas.

2. Principales lineas de accidn

La nueva estrategia también mantendra las principales lineas de accién
establecidas en la primera etapa del proyecto. No obstante, éstas se refor-
mularan de la siguiente manera:

o Profundizar en la investigacion cientifica sobre la trata de escla-
vos y la esclavitud.
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o Desarrollar materiales curriculares y educacionales con vistas a
fomentar la ensefianza sobre esta tragedia en todos los ambitos
de la educacion.

«  Promover la contribucién de Africa y su didspora.

o Promover las culturas vivas y las expresiones artisticas y espiri-
tuales que resultaron de las interacciones generadas por la trata
de esclavos y la esclavitud.

o Preservar los archivos y tradiciones orales relacionados con la
trata de esclavos y la esclavitud.

o Realizar inventarios y preservar el patrimonio cultural material
y los lugares de memoria vinculados con la trata de esclavos y
la esclavitud y promover el turismo de memoria basado en este
patrimonio.

B. Nuevos enfoques para reforzar las alternativas
estratégicas del proyecto

1. Desarrollo de investigaciones cientificas

Durante la primera etapa del proyecto, la investigacion cientifica cons-
tituyd la principal actividad. Desde entonces, muchas universidades e ins-
tituciones académicas han desarrollado programas de investigaciéon que
han arrojado mas luz sobre este tema. El proyecto, que no pretende ser un
centro de investigaciones especializado y no cuenta con los medios para
realizar investigaciones de gran envergadura, tiene que identificar un ni-
cho que le permita utilizar sus ventajas comparativas como base para la
cooperacion internacional. Sus actividades deberdn estar orientadas hacia
el reforzamiento de las redes institucionales y de expertos y a facilitar el
intercambio de conocimientos.

No obstante, para llenar algunos vacios, las investigaciones deberan
realizarse acerca de los aspectos menos conocidos de la trata y de la esclavi-
tud. Con ese fin, se estableceran nuevas redes dentro del proyecto, encami-
nadas a explorar temas que hasta ahora no se han estudiado, en particular,
en ciertas regiones que hasta el momento han recibido poca atencion.
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Se realizard una serie de estudios con vistas a incrementar el cono-
cimiento de hechos histéricos relacionados con la trata de esclavos y sus
consecuencias en Asia y el mundo arabe-musulman.

Para garantizar la participaciéon de un mayor nimero de investigado-
res jovenes y lograr asi una vision mas fresca del asunto, se establecerd un
programa de becas en colaboracién con algunas universidades y centros
de excelencia en diferentes regiones. Dicho programa incentivara los inter-
cambios entre estas instituciones y permitira a los estudiantes interesados
en dicho campo acometer investigaciones relacionadas con La Ruta del Es-
clavo y la esclavitud.

Dentro de esta nueva orientacion estratégica, el Comité Cientifico In-
ternacional desempefara un papel decisivo: brindara asesoramiento para
la seleccién de los temas de investigacion y los asociados, aprobara los es-
tudios realizados y consensuara los conocimientos acumulados acerca de
la trata de esclavos.

2. Desarrollo de curriculos y materiales pedagdgicos

La estrategia prevé reforzar las acciones del proyecto en este impor-
tante dominio e interpretar mejor los resultados de las investigaciones en
forma de programas educacionales que respondan a las necesidades ur-
gentes de los asociados (maestros, autoridades locales, sociedad civil, orga-
nizaciones, medios de comunicacién). Se adoptaran dos enfoques en este
sentido:

a) Revision de libros de texto escolares y cursos universitarios

Se fomentara la revisién de libros de texto en los diversos niveles y en
los distintos cursos universitarios con vistas a una mayor concentracion de
temas sobre la trata de esclavos y la esclavitud en la ensefianza. Acciones a
emprender:

« Elaborar un documento estratégico disefiado para las autorida-
des nacionales, en particular los ministros y profesionales de la
educacion, acerca de las necesidades y modalidades de la revi-
sion de los libros de texto y planes de estudio universitarios.
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o Cabildear a los ministros de educaciéon durante reuniones -
eventos para inducirlos en esa direccion. Como primer paso, se
realizaran esfuerzos para sensibilizar a aquellos paises que estan
bien “preparados’, es decir, algunos paises del Caribe, América
Latina, el Océano Indico y Europa. Se emprenderéd una accién
especifica hacia la Union Africana para el desarrollo de curricu-
los escolares a nivel subregional.

b) Desarrollo de materiales pedagdgicos

Se reflejaran los resultados de las investigaciones en materiales peda-
gogicos para elevar la conciencia de los diferentes interesados con respecto
a la trata de esclavos. Estos materiales deberan utilizar tecnologia multime-
dia en su empefio por obtener el interés de las escuelas y las comunidades.
Modos de accidn:

o Desarrollar un modelo metodoldgico que permita la elabora-
cién de los materiales mencionados.

o Elaborar materiales pedagogicos dirigidos a las subregiones,
que también tienen ciertas caracteristicas historicas: América
Central, Africa Occidental y el Océano Indico. Estos materiales
podrian servir de base para el desarrollo de instrumentos que
satisfagan caracteristicas nacionales o locales.

3. Elevacién de la conciencia acerca de la contribucidon de

Africay su didspora

Se realizaran una serie de actividades dentro del proyecto (estudios,
eventos, reuniones, exhibiciones) para contribuir a una mejor compren-
sién y un conocimiento mds amplio de la contribucién de Africa al resto
del mundo, asi como de las aportaciones realizadas por las poblaciones de
descendientes africanos a la evolucién de los paises que los acogieron y la
de sus paises de origen.

Se pondra especial énfasis en la transferencia del conocimiento africa-
no, el know-how y la tecnologia al resto del mundo, en particular a América
y los paises del Océano Indico. El proyecto también contribuiré a reforzar
los vinculos entre Africay la didspora debida a la trata de esclavos median-
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te la sensibilizacion, en concreto dentro del marco de la estrategia de la
Uniodn Africana.

4. Promocidn de culturas vivas y de expresiones

artisticas y espirituales

Se continuaran realizando actividades dentro del proyecto encamina-
das a incrementar el conocimiento acerca de las culturas vivas y las ex-
presiones artisticas y espirituales generadas por la trata de esclavos y a
promover las mismas. Con este objetivo, el proyecto tratara de vincularse
mas estrechamente con aquellos importantes eventos que promueven es-
tas culturas y expresiones, como, por ejemplo, festivales de musica, cine,
conmemoraciones, etc. Se utilizara la denominacién Proyecto con Apoyo

de La Ruta del Esclavo para respaldar estos eventos y otorgarles mayor vi-
sibilidad.

Se hara mayor énfasis en los aspectos menos conocidos de estas cul-
turas y expresiones, en especial de aquellas surgidas del didlogo y la in-
teraccion entre las poblaciones africanas e indoamericanas. Se analizaran
los modos de este proceso cultural que han desafiado las politicas de pre-
juicios, estereotipos y de segregacion, asi como su impacto en la creacion
de identidades en las sociedades modernas. Se otorgard mayor atencién
dentro del proyecto a las interacciones actuales en estas sociedades moder-
nas, en especial a las nuevas culturas y expresiones contemporaneas que se
nutren con el patrimonio de la trata de esclavos y la esclavitud.

5. Preservacidon de archivos y tradiciones orales

Se continuaran los esfuerzos por preservar la coleccion de las tradicio-
nes orales y se llevaran a cabo nuevos estudios, en particular en el Norte y
el Occidente de Africa, el Caribe, Europay Asia. Ademés de su publicacion
en la coleccion de la UNEsco, bajo el titulo “Memoria de los pueblos-La
Ruta del Esclavo’, los hallazgos de estos estudios se pasaran a formato elec-
tronico para facilitar la conservacién, diseminacion y promocion de estas
tradiciones orales. De igual manera, se utilizaran en la elaboracién de ma-
teriales pedagdgicos y como base para la identificacién de lugares y sitios
de memoria en los paises involucrados.

Se realizaran mayores esfuerzos en la identificacion, preservacion y
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uso de archivos escritos e iconografia relacionada con la trata de esclavos.
Con este fin, se estableceran asociaciones nuevas y provechosas dentro del
proyecto, con archivos, bibliotecas, museos y colecciones privadas.

El proyecto facilitard el intercambio de experiencias y materiales entre
museos y archivos de determinados paises que cuentan con importantes
colecciones, como por ejemplo Cuba, Portugal, el Reino Unido, Francia,
Estados Unidos e instituciones similares en Africa, dentro del contexto de
las conmemoraciones por la abolicién de la esclavitud llevadas a cabo entre
2007 y 2008.

Se reforzara la cooperaciéon con organizaciones de profesionales de
archivos a nivel internacional como regional para sensibilizar a éstas con
respecto a la necesidad de conocer mejor la existencia de estas fuentes y
facilitar que los investigadores tengan acceso a las mismas.

Las iconografias de que dispone el proyecto se digitalizaran y se trans-
feriran a su pagina web para facilitar su acceso bajo ciertas condiciones.

6. Inventarios y preservacion del patrimonio material,

lugares y sitios de memoria

En estrecha colaboracion con el Centro de Patrimonio Mundial, el
proyecto acometera la ejecucién de un programa conjunto UNESCO-OMT
(Organizacion Mundial del Turismo) acerca de la identificacion, preserva-
cién y promocion de lugares, edificaciones y sitios de memoria vinculados
a la trata de esclavos y la esclavitud a través del turismo cultural. Basando-
nos en los inventarios existentes en Africa (Africa Central, los paises afri-
canos de habla portuguesa y Africa Occidental), se realizardn inventarios
en otros paises (Africa Oriental y Africa Septentrional, el Océano Indico,
el Caribe, América y Europa). De esta manera, los inventarios propuestos
permitiran:

o Preparar mapas geograficos que presenten sitios, edificaciones y
lugares por regién y por pais.

o Establecer itinerarios de memoria para promover el turismo cul-
tural.
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o Fomentar la preparacion de documentos para la propuesta de
nuevos sitios relacionados con la trata de esclavos, con el fin de
incluirlos en la lista del Patrimonio de la Humanidad.

o Incentivar la extension y/o aplicacion, en los casos que sea apli-
cable, de sitios ya inscritos en la lista para garantizar una mayor
presencia de patrimonio relacionado con la trata de esclavos.

o Estimular a los Estados Partes de la Convencién de 1972 para
que propongan una serie de sitios o itinerarios culturales rela-
cionados con La Ruta del Esclavo y la esclavitud, con vistas a su
inclusion en la lista.

En colaboracién con el Centro de Patrimonio Mundial y la Divisién
de Patrimonio Cultural, el proyecto contribuira a garantizar un mejor
conocimiento de los estrechos lazos que existen entre la trata de esclavos y
ciertos sitios, edificaciones y lugares ya incluidos en la lista del Patrimonio
dela Humanidad. Como estos sitios, desafortunadamente, se pasan por alto
con mucha frecuencia, se realizara una revision de sus descripciones en la
pagina web del Centro de Patrimonio Mundial y en las publicaciones de la
UNESCO en consulta con los Estados Partes interesados. La informacién que
se incluye en la descripcion de los sitios inscritos en la lista del Patrimonio
de la Humanidad es de particular importancia, ya que puede contribuir a
romper el silencio que rodea la trata de esclavos y la esclavitud.

Extender el alcance del proyecto a otras regiones

Para transmitir la universalidad de esta tragedia, las actividades del
proyecto, que hasta ahora se han concentrado en el comercio trasatlantico.
Se ampliaran en la segunda fase para abarcar las siguientes regiones:

a) El mundo arabe-musulman. Actividades previstas:

o Acometer estudios complementarios a las investigaciones exis-
tentes acerca del comercio oriental y a través del Sahara.

o Difundir informacién y actividades para sensibilizar (reuniones,
publicaciones, exhibiciones, comunicaciones) que contribuyan a
romper el silencio.
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o Establecer y reforzar redes de investigacion sobre el tema.
b) Asia. Actividades previstas:

o Acometer estudios para completar las rudimentarias investiga-
ciones sobre la trata, sus consecuencias y la didspora africana en
Asia (el subcontinente de la India y el Lejano Oriente) en cola-
boracién con redes de investigacion.

o Difundir informacién y actividades de sensibilizacién que con-
tribuyan a romper el silencio.

o Establecer y reforzar redes de investigacion sobre el tema.
¢) Los Andes. Actividades a realizar:

o Acometer estudios para comprender mejor las interacciones
culturales entre las poblaciones africanas e indoamericanas.

o Lanzar un proyecto piloto en Esmeraldas, con vistas a su exten-
sién a otras regiones, para dar a conocer el dialogo intercultural
indoamericano dentro del contexto de su resistencia conjunta
contra la esclavitud y la colonizacién.

Introduccion de nuevos temas

Se introduciradn los temas que aparecen a continuacidn para estudiar
las implicaciones de la trata de esclavos y la esclavitud que hasta ahora han
sido poco exploradas:

a) Las consecuencias de la esclavitud. Actividades a realizar.

o Acometer estudios sobre el trauma que dejo esta tragedia y sobre
las consecuencias en la conducta individual y colectiva de los
descendientes de africanos.

« Sensibilizar a las autoridades nacionales acerca de la necesidad
de adiestrar a los profesionales de la salud, seguridad social y
educacion sobre los efectos sicoldgicos de la esclavitud.
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b) Combatir el racismo y la discriminacion.

El proyecto contribuyé al reconocimiento de la esclavitud por parte
de Naciones Unidas “como un crimen contra la humanidad” en la Confe-
rencia Mundial contra el racismo, realizada en Durban, 2001. El proyecto
participard, por tanto, en la aplicacién de ciertas recomendaciones presen-
tadas en la declaracién y el plan de accion resultantes de esta conferencia,
segun se refleja en la estrategia de la UNESco contra el racismo y la discri-
minacion aprobada en el ailo 2003 por la Conferencia General.

Acciones a realizar:

« Participar en eventos relacionados con la desconstruccion de las
teorias y prejuicios racistas que continuan alimentando la discri-
minacién contra las poblaciones de origen africano con el fin de
informar y sensibilizar.

«  Organizar reuniones sobre gestion y pluralidad de las memorias,
con el objeto de formular politicas adecuadas en la construccién
de nuevas identidades y ciudadanias en las sociedades moder-
nas.
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La memoria negra en el Caribe

Odalis G. Pérez

La iconografia caribefa ligada a la bibliografia documental ha presen-
tado diferentes escenas y escenarios donde el negro, la esclavitud y el es-
clavismo traducen culturalmente una materialidad y un foco de formacién
del afroamericanismo como actitud y cuadraje simbdlico. Las interpreta-
ciones culturales, asi como los sistemas indiciarios de imagenes y cuerpos
de dominacioén, reproducen la inscripcion en tierra, cuerpo, historia y mo-
vimiento politico, donde el concepto de ley y archivo funciona como un
operante jurisdiccional represivo.

En los manuales de historia e historiografia, en las crénicas y los infor-
mes de las diversas gobernaciones coloniales, asi como en algunos docu-
mentos de la historia colonial y republicana, aparecen grabados, pinturas y
dibujos relativos al negro y a la esclavitud en La Espafiola y en el resto del
Caribe.

La iconografia que recoge combates entre guerreros negros, crio-
llos, espanoles, franceses, holandeses e ingleses asimila por observacion
elementos guerreros, patriarcales, grupales y comunitarios. Rebeliones
negras, retratos de negros y amos, cortes de cafia, trabajos forzados en
plantaciones del Caribe insular, etc. ofrecen datos sobre la esclavitud y la
influencia de Africa en el Caribe.

La iconografia danzaria y ceremonial encontrada hace referencia a la
vida y hechos de manieles localizados en sierras y montafias del sur de la
isla de Santo Domingo, en algunos puntos de la Cordillera Central. Las ima-
genes de invasiones haitianas, los grabados de Toussaint Louverture, Jean
J. Dessalines, Sebastian Lemba, Charles Herard y otros han servido para la
ilustracion de documentos histéricos, siendo asi que la memoria negra en
la Reptiblica Dominicana se ha ido desarrollando a través de la formacion
social prerepublicana en los ejes politicos del periodo republicano y, sobre
todo, a partir del fracaso de la independencia efimera que generd elementos
importantes en el marco de la ocupacion haitiana, ya cerca de 1844.
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El negro, como tema en el arte dominicano, ha cobrado su valor a par-
tir de un rescate de memorias ancestrales y un desarrollo de la visualidad
que contiene las formas significantes de los diferentes modelos culturales
de la africanidad en el Caribe insular.

La tipologia figurativa denominada negro esclavo, mujer esclava, nifio
esclavo, liberto, objeto artesanal de origen negro, ceremonia de esclavos
se registra en los llamados textos de base de la cultura caribefa: cartas de
dominacién, cédigos y disposiciones negreras, recomendaciones oficiales
y oficiosas, contratos, ceremonias profanas y sagradas, canciones, rezos,
poemas, narraciones biograficas y otras.

La iconografia de influencia africana ofrece determinados puntos de
significacion en el marco de la productividad estético-sensible e icono-per-
ceptual, siendo asi que las representaciones figurales, esto es, dibujisticas,
pictoricas, esculturales, fotograficas, audiovisuales y espaciales van confor-
mando los diversos mundos culturales del Caribe insular.

Las representaciones figurales se explican mediante los bordes y cen-
tros de la historiografia y la culturologia para acoger las visiones, acciones,
proyecciones o creaciones ligadas a culturas e ideologias etnohistoricas.

Lo que podemos ver en pinturas de Jorge Severino, esculturas de Gas-
par Mario Cruz, dibujos y pinturas de A. Dumbardon, dibujos de Julian
Amado, pinturas de Antonio Guadalupe, instalaciones de Tony Capellan,
y videos o video-instalaciones de otros productos visuales es la imagen de
mundos histdrico-culturales caribefios.

Pero lo que se hace visible como imagen de mundo en el Caribe es
aquello que encontramos en un estudio del poeta y critico Ramén Francis-
co, esto es, una “fisiologia” mitica relacionada con las imagenes ancestrales
en la Republica Dominicana y el Caribe (ver “Macaraos del cielo, macaraos
dela tierra. El hombre, sus dioses, sus creencias’, en De tierra morena vengo
de 1987).

El investigador Martin Lienhard (2008) ha estudiado el cimarronaje
negro del Maniel de Neyba (Santo Domingo 1785-1794) y sus imagenes de
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rebelidn a partir de objetivos histdricos testimoniales de disidencia e in-
surgencia (véase, principalmente, el capitulo 1v, titulado “Agrestes e irreli-
giosos. Los cimarrones negros del Maniel de Neiva”. Santo Domingo 1785-
17947, pp. 83-111).

Pero la memoria negra del Caribe se conforma a través de la instruc-
cion del viaje trasatldntico, desde la via mediterranea, oriente-occidente,
ultramar, y con ello, desde las travesias propias del esclavismo comercial,
con incidencia en el Caribe insular (inglés, francés, espafiol, holandés y
danés).

Las imagenes de la explotacidn, la tortura, la fragmentacion del cuerpo
negro, de los grupos negros, negroides y otros, dentro del afroamericanis-
mo, se han perfilado en la historia sociocultural caribefia mediante gestos
economicos, politicos, documentales, historias de vida e historia familiar,
comercio negrero, tumbas de esclavos, fases de la muerte que cobraran mas
tarde valor con el intercontracto etnocultural que apoyara el hibridismo
cultural, dando como resultado una obra humana extensiva a los diferentes
cuerpos culturales del Caribe insular.

La literatura historica, de ficcidn, la ensayistica posculturalista, histo-
ricista y posidentitaria; la poesia de tema negro, el cuento negro, la novela
de la esclavitud; las actas de negros rebeldes en Haiti, la Republica Do-
minicana, Puerto Rico, Guadalupe, Guayana Francesa, el Palenque negro
colombiano, el Caribe venezolano y brasilefio, entre otros, se pronuncian
en imagenes de mundos en los cuales “habla” desde la resistencia, la inje-
rencia y la instruccidn autoritaria propiciada por amos, administradores
culturales, pedagogos de la violencia y de la muerte tratados por autores,
textos poéticos y narrativos, memoriales y ceremoniales, etnorreligiosos y
etnopoliticos, teatrales e historiograficos, visuales y objetuales.

Todo un tiempo de las plantaciones, las guerras internas y la formacion
de la violencia se explica en el contexto de una cosmovision cultural basada
en el “otro’, la alteridad y la identidad entendidas como propdsito y cuerpo
de vida. Algunos catdlogos de mundos e imagenes sociales y politicas, tal y
como podemos ver en Jean Pierre Moreau (1992), J. A. Saco (1879), Larra-
zabal Blanco (1967), Moreau de Saint-Mery (1944), Rodriguez Demorizi
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(1955), Franklin Franco (2002), Fernando Ortiz (1965), Glissant (2005),
representan estadios de destruccion y violencia contra el sujeto y la institu-
cion sociopolitica en el Caribe y el resto de la América continental.

En una busqueda de rumbos, imagenes y hechos politicos, econémicos
y culturales, podemos localizar de manera dispersa algunas representacio-
nes y puentes contextuales en estudios, historias y ensayos, ver Frank Moya
Pons (1973; 2008), Enrique Ott (1975), Francisco Moscoso (1999), Arturo
Morales Carridén (1995), Lidia Cabrera (1970; 1985; 1993), asi como en
aquellas rutas donde el esclavismo, la explotacion y el asesinato racial han
cobrado significacion en grabados, pinturas, fotografias, dibujos, videos,
filmes y demds sistemas iconograficos que asimilan ideas, testimonios vi-
suales y formas culturales.

La memoria negra del Caribe particulariza representaciones politicas
en la creacion visual tematizada, cuyos iconos, imagenes, cuerpos sincréti-
cos y productividades culturales construyen relatos de vida, textos religio-
sos, memorias escritas y orales, historias de pueblos oprimidos, narracio-
nes de ancianos, crénicas y poemas épicos que dan cuenta de lo que ha sido
el texto-raiz en el Caribe insular.

Tanto la historia colonial como los estudios poscoloniales han pro-
puesto nuevos mapas para la interpretaciéon y comprensiéon de mundos en
el marco del conocimiento y tratamiento de una cultura de las plantacio-
nes, ocupaciones de terrenos, persecuciones de lideres negros, violaciones
de cuerpos de mujeres negras donde se ha signado un comercio, una eco-
nomia del crimen y donde el infante ha sido en multitud de ocasiones la
victima del odio predominante contra la raza negra, siendo el racismo la
carta fundamental de dominacién en el Caribe.

En la Guayana Francesa e inglesa, en el Haiti colonial y poscolonial, en
Cuba, Puerto Rico, Santo Domingo, Jamaica, en los corrales del Palenque
colombiano, Trinidad, Barbados, Saint Thomas y otras islas, lo que se reve-
la a través de la historia escrita, oficial e independiente es el vinculo entre el
latigo, el trabajo, la tierra como depdsito de sentido e imagen de un mundo
oprimido y subvertido por una doble economia politica de signo histérico.
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Epidemias, crisis demograficas, malestar social y estancamiento, junto
a la pobreza que abati6 la vida rural y urbana en el Caribe, son algunos
de los ejes tratados por el historiador Frank Moya Pons en su Historia del
Caribe (2008).

Segtin Moya Pons (Op. cit. p. 107):

Las Antillas espaiiolas, por su parte, dependian oficial-
mente de los limitados esclavos que los monopolistas de
Sevilla podian servirles a través de los negociantes auto-
rizados por ellos para llevar negros a América. Todavia
a finales del siglo xv11, la Corona espaiola se empefiaba
en mantener el abastecimiento de esclavos regulado bajo
el llamado sistema de asientos, en virtud del cual un ne-
gociante recibia el privilegio de introducir en monopolio
un cierto nimero de negros esclavos durante un deter-
minado nimero de aflos a cambio de pagar una suma
fija a la Corona. Los asentistas espafioles nunca pudieron
servir a las colonias hispanoamericanas adecuadamen-
te y por ello el contrabando de negros nunca cesé en la
América hispanica.

El contrabando, producto del negro esclavo propiciado por las admi-
nistraciones coloniales metropolitanas (Inglaterra, Francia, Espana y Ho-
landa), provocd no sdlo invasiones y opresiones, trabajo forzado, tortu-
ra dirigida por ejércitos y la Iglesia, a través de un programa pedagdgico
especialmente calculado para las islas, sino también, un tarifario de pro-
duccién donde la mano de obra esclava sera el principal vehiculo y forma
productivo irracional acogido por los responsables econdmicos, politicos e
ideoldgicos en el Caribe insular entre los siglos xv1 y xx.

El Caribe insular no es sélo suma de imagenes reales y posibles, sino,
ademas, un conjunto culturalmente conformado por la diversidad y la alte-
ridad. La progresion de sus imaginarios (politico, religioso, literario y artis-
tico) crea variados pronunciamientos en la linea de muchos ritmos sociales
sellados por la influencia de otras miradas, siendo asi que la intercultura-
lidad y la interproductividad han creado modelos de relacién, intrusion y
alteridad, productores a su vez de férmulas creadoras y destructivas en un
orden anémalo marcado por la hibridez cultural de la modernidad (véase
Peter Burke 2010).
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La memoria negra es un espacio-raiz de la cultura mezclada, sub-
vertida, tachada o atravesada por movimientos sociales basados en ideas
de libertad, creacidn, diferenciacion y trabajo. El destino imaginario y la
desestructuracién de ciudades, pueblos, espacios rurales y urbanos, han
conformado un mapa, un horizonte y un texto-raiz que se hace estimable
a través de la lectura de un texto mestizo, agrietado, hibrido, que aleja un
tanto al sujeto histdrico-cultural del llamado mito del origen.

En esta contraorden, en esta edad de la ley, del archivo y de la imagen
se leen los cddigos, reglamentaciones, legislaciones morales, politicas y
economicas de los negros que, en el caso de la isla espafola, se le denomi-
na Cédigo Negro Espaiiol. El Codigo Negro Carolino de 1784 (véase Javier
Malagén Barceld, ed. Taller, Santo Domingo, 1974) fue un sistema de regla-
mentacion étnico-cultural, politico y moral.

La focalizaciéon de una imagen reconocida como servidumbre
y esclavitud particulariza la fuerza de un significante de la dominacién
manipulado por la nociéon de “gobierno moral de los siervos”, cuya sintesis
oficiosa leemos en el capitulo primero de dicho gobierno (Op. cit. p. 163):

Siendo pues la religion el objeto primario y ornamento
de todo buen gobierno, lo debe ser con mayor razén en
el de los esclavos y negros libres, cuya miserable suerte y
condicién sélo puede recompensar el incomparable be-
neficio del conocimiento de s. M., cuyo rustico y sincero
caracter recibe benignamente sus benéficas impresiones;
siendo de la mayor importancia a la seguridad interior
y exterior de la isla, su amor y adhesién a ella, pues su
poderosa influencia ha preservado en muchas ocasiones
importantes provincias de la Corona espaiiola.

La ley, como prohibicion, se expresa e instala en lo que ha sido cons-
tituido como represidon-representacion. Lo que se prohibe tiene una ratio,
pero a la vez un desarrollo desde el cual se reconoce una ejecutoria juris-
diccional. En el caso del Cédigo Negro Carolino la moral catélica es la que
obra como poder, legislacion y aplicacion de argumentos correctivos.

Asi pues, la ley segunda, cuya base es el Cédigo Negro francés, presenta
la imagen-escenario de un mundo esclavo y esclavizado. La memoria de
una explotacion racial unida a sus ideologias y culturas evoca la lucha entre
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dos memorias: la del explotador y la del manumitido-explotado. De ahi que la
ley segunda se enuncie en el mandato especifico (Op. cit. p. 163):

Prohibimos por esta razon bajo las mas severas penas las
nocturnas y clandestinas concurrencias que suelen for-
mar en las casas de los que mueren o de sus parientes a
orar y cantar en sus idiomas en loor al difunto con mez-
cla de sus ritos y de hacer los bailes que comtinmente lla-
man bancos, en su memoria y honor con demostraciones
y sefias (que anticipan regularmente antes de que expi-
ren) indicantes del infame principio de que provienen en
muchas de sus castas, singularmente en los minas y ca-
rabalies de que hay el mayor nimero a saber el de la me-
tempsicosis, aunque adulterada, o trasmigracion de las
almas a su amada patria que es para ellos el paraiso mas
delicioso. Por lo cual se debera formar un breve trata-
do moral dirigido a desterrar en los negros sus erréneas
pero bien arraigadas nociones e ideas de las divinidades
de su patria, segun sus diferentes castas que varian igual-
mente en sus ritos.

Lo que se focaliza en el mundo de los negros caribefios o antillanos
desde el discurso dominante es el nucleo ideoldgico que aspira a domesti-
car, corregir, enmendar, educar, desterrar practicas de lo visible y lo invi-
sible, socializadas en las “concurrencias que suelen formar en las casas de
los que mueren o de sus parientes”. El registro discursivo dominante logra
su cohesion en el cuadraje de la ley tercera constituida como eje de un uni-
verso racista instalado a través de administradores y educadores religiosos
y amos (Ibidem. Op. cit):

Instruidos con la posible solidez en la religién por sus
amos y respectivos parrocos, seran bautizados al afio de
su ingreso en los dominios catolicos de s. M. a menos que
su ineptitud y rudeza no les permita en dicho término la
instruccién necesaria para este santo sacramento, cuyo
cuidado tendra los respectivos celadores de que tratare-
mos en su lugar y daran aviso de la construccién que no-
taren en esta parte para que los culpados sean penados en
[sic] veinticinco pesos de multa al hospital de los negros.

Como parte de lo que son documentos de barbarie, el Cédigo Negro
Carolino de 1784 y El Tercer Cddigo, analizados por Manuel Lucena Sal-
moral (1996), la memoria negra del Caribe conformada por un texto de la
errancia que tiene su base en el texto-raiz de las culturas negras oprimidas
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se pronuncia en un trazado ideoldgico y aporético, donde los operantes so-
ciales inciden en las imagenes sobre el mundo traducidas en iconografias
afroamericanas, mestizas e hibridas. El dueo, el mayordomo, el sacerdote,
el soberano, el “cuidador’, el verdugo y otros sujetos domesticadores son
también veladores de la educacion y las buenas costumbres. La concepcion
Y, sobre todo, la mirada dominante, registran al negro africano supersti-
cioso y fandtico, dibujando asi un universo de manumisién y represion
cultural (Op. cit. p. 167):

Son ademas estos africanos supersticiosos y fanaticos,
muchos faciles a la seduccién y a la venganza e inclina-
dos naturalmente a las artes venenosas, de que han usado
peligrosamente en las colonias extranjeras; siendo pues el
objeto mds importante de su buen régimen y administra-
cion asegurar solidamente a la isla espafiola y al Estado
su tranquilidad y sosiego interior y exterior, se hace ne-
cesario desarraigar de su corazén tan vehemente, nativas
inclinaciones sustituyendo en él las benéficas de la lealtad
al soberano, del amor a la nacién esparfiola, del recono-
cimiento y gratitud a sus amos, de la subordinacién a los
blancos.

La visién de una memoria de la esclavitud en el Caribe insular (hispa-
nico) registra, a partir de esta cita, un marco de domesticacion y violencia
contra el negro que encontramos en la vida histérico-cultural del mismo,
como forma socialmente excluyente desde el llamado “buen régimen y ad-
ministracion’, pero, ademas, dentro de la costumbre y la cultura que lleva
consigo el negro como sujeto sometido a una legislacién y una reglamen-
tacion social declaradamente racista.

De ahi la importancia de Los cddigos negros de la América espafiola
para el conocimiento de la vida y la memoria negra en el Caribe insular
hispanico, pero también francés, inglés y holandés (ver Los cddigos negros
de la América espariola, Manuel Lucena Samoral, ediciones uUNEsco, Uni-
versidad de Alcald, 1996). La expansion, sin embargo, de un texto signi-
ficante y poético a través de la historia y sus diversas expresiones motiva
una conciencia de la negritud ligada a un proceso de metamorfosis etno-
cultural, etnorreligioso y etnopoético, a la vez que permite entender los
principales motivos y momentos de la expresion poética del negro en la
perspectiva de significacién de los mundos sociales e historicos de éste en
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el Caribe afroantillano.

El ejemplo que muestra Romulo Lachataneré (ver ;Oh, mio Yemayad!,
ed. De Ciencias Sociales, La Habana, 1992), a propésito de los cantos y
rezos del giiemilere, constituye un marco invocatorio en cuya poética se
expresa un mundo oracular y ceremonial, confirmativo de una memoria
ancestral en movimiento (pp. 76-83), a proposito de Elegua y el modo de
invocarlo como deidad (ver también Rezos o Cantos y Uno, Otro y Otro a
propdsito de Ogtin).

La poetisa e investigadora dominicana Aida Cartagena Portalatin con-
tribuye desde una vertiente critica al conocimiento poético-identitario
desde su obra Culturas rebeldes con causa (ver Col. Montesinos, eds. De
la Biblioteca Nacional, Imp. en ed. Taller, Santo Domingo, 1986). La evo-
cacion africana desde América acoge los caminos de una bisqueda justi-
ficada en las aspiraciones del insulario antillano (ver, en dicha antologia,
“Un Ulises de América” del poeta haitiano René Depestre, pp. 147-148 y
“Cuando suena el Tam Tam” del también poeta, novelista y ensayista Jac-
ques Roumain, p. 148).

La evocacién poética poscolonial nutre los origenes en la vida del su-
jeto histdrico-cultural, en cuyo contexto leemos el mapa de los elementos
propios de una identidad negra, mulata y ancestral (Op. cit. p. 148):

Mi corazén tiembla en la noche como el reflejo

de una cara en las ondas agitadas.

La antigua mirada brota del fondo de la noche...

Un rio te lleva lejos de la orilla...

Sus padres inclinan sus oscuras caras.

Sus secretos movimientos te mezclan con la ola

[y el blanco te hizo mulata, es el pedacito

[de espumas echado, como un salivazo, sobre la ribera.

El ritmo cultural variado de las entidades negadas en el Caribe pide a
través de una poética de la memoria negra y mestiza, dentro del afroame-
ricanismo, las respuestas sociohistoricas de un tiempo y un espacio de la
rebelion, de la diferencia y de los fondos politicos del texto-raiz, instruido
por las voces ahogadas del coloniaje y el poscoloniaje.



46 Estudios y Reflexiones

En nuestro caso, toda una poética de la historia y la cultura se reconoce
en un texto plural, polifénico y policultural desde la travesia de una “patria
montonera” en cuyos signos encontramos el contacto Africa-América, cul-
tura de la diferencia y cultura de las identidades rebeldes. El poeta Ramén
Francisco, en su obra La patria montonera (2004), produce un cauce ritmi-
co de invocacién-subversion propiciado por la memoria negra y mestiza
caribefia.

En nuestra obra titulada La identidad negada llevamos a cabo un and-
lisis a partir de una poética de la cultura dominicana (ver Odalis G. Pérez:
La identidad negada. Los caminos de la patria montonera, eds. Identidades
Vivas, imp. editora Mani, Santo Domingo, 2003, pp. 31-32 y pp. 35-39).

sA cudles dioses acude el poeta en los trazados y consti-
tuyentes basales de La patria montonera? Los personajes
que aparecen ya perplejos, ya distantes, ya presentes en
el conjunto poematico, sitdan el acontecimiento pero no
como cronica o texto historioldgico, sino mas bien como
cdédigo-imagen de una cultura que habla por sus bordes,
centros y miradas. La presentificacién de mitos y supues-
tos contratos rituales que observamos en el orden ini-
cidtico del poema remite a un espacio donde el conflicto
narra sus propias fuerzas, su edad en el marco de una
historia colonial y poscolonial, dependiente e indepen-
diente, fontal y critica (ver Odalis G. Pérez, Op. cit. p. 31).

En el contexto caribefo y neocaribefo se hace visible una travesia por
las identidades negadas. Estas identidades resistentes, tal y como ya lo he-
mos sefialado en nuestra obra citada, se particularizan en la actitud critica
de signos fundadores y transmisores de mensajes memoriales en el cuadra-
je o enfoque de una poética de la cultura, de los tiempos y los espacios de
un texto-raiz que se construye desde la memoria marcada por la cultura-
movimiento: “A todo lo largo de las discusiones que genera actualmente
el concepto de identidad cultural nacional, observamos la resistencia que
surge en el archivo intelectual dominicano en torno a nuevas visiones y
posibilidades que instruyen dicho concepto, principalmente en el marco
de los nuevos programas culturales, educativos, lingiiisticos, artisticos, po-
liticos y econoémico-sociales”. (Op. cit., p. 171).
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Volvemos en este sentido a la relacién historia-iconografia, vision
-imagen, cultura-testimonio, espacio-identidad, opresion-vida-cultura en
el Caribe insular y multicultural. El grabado, la pintura, la escultura, la
fotografia, las instalaciones artisticas y acciones ambientales, perfomances
poéticos, espacios semiotizados del Caribe, se inscriben en el mapa estético
-cultural que revela una historia social, natural y politica de la opresién y
la inferioridad cultural.

Entre el 24 y el 27 de marzo del 2004 se llevé a cabo en Santo Domingo
el Seminario Internacional La Ruta del Esclavo desde la Comision Nacio-
nal Dominicana para la uNEsco. Dicho seminario contribuy¢ al estudio
de las culturas negras del Caribe y, sobre todo, al conocimiento del tema
racial y la identidad cultural en la Republica Dominicana. La participacion
de investigadores y especialistas en tal sentido hizo visible las diferentes
areas del conocimiento, las distintas representaciones étnicas y culturales
del Caribe, lo caribefio y neocaribefio en relacion a su historia, al amparo
de nuevos estudios culturales y étnicos (véanse las contribuciones en dicho
seminario de Monique Boisseron, Martha Ellen Davis, Jesus Guanche, José
G. Guerrero, Marvin A. Lewis, Rafael Lopez Valdés, Luz Maria Martinez
Montiel, Richard Price, Sally Price, Geo Ripley, Carlos Andujar, Pedro Ure-
fia Rib, Kimberly Eison Simmons y otros).

La memoria negra en el Caribe no es sélo la memoria de los negros,
sino también la de sus opresores. La historia-raiz y la historia-cuerpo de la
opresion cultural traducen y, por lo tanto, buscan las rutas, los caminos de
libertad y revolucion de aquellos nucleos politicos y culturales rebeldes y
reconstructores de paradigmas etnohistéricos dominantes.
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Haiti: entre la espada y la pared, la agencia negra
y el discurso nacional

Patrick Bellegarde-Smith

La nacidn y la nacionalidad haitianas se encuentran situadas en la con-
fluencia de dos grandes revoluciones, la Revolucién haitiana de 1791 y la
Revolucién francesa de 1789. A pesar de estar conectadas de alguna mane-
ra, estas revoluciones son independientes la una de la otra; la primera ocu-
rre en respuesta a la angustia de los esclavos nacidos en Africa y atrapados
en la voragine de las corrientes imperiales europeas y estadounidenses y el
colonialismo. La etapa temprana de la historia haitiana encierra lecciones
importantes que parecen ser validas para todas las pequefias naciones en
proceso de “convertirse’, en visperas de su independencia. Haiti paso a ser
el primer pais del Caribe y América Latina en salir del colonialismo a fina-
les del siglo xvi11. El poeta, fildsofo y estadista Aimé Césaire, de Martinica,
escribié que “[Haiti] es el primer pais de los tiempos modernos que se
[habia] enfrentado a la realidad... y ésta es, en toda su complejidad social,
economica y racial, la cuestién que el siglo xx ha tratado de resolver: el
problema colonial”. A continuacién, Césaire agregé su ya famoso enuncia-
do: “Haiti, donde la negritud se rebel6 por primera vez’, cuando le dijo al
mundo que los Negros crefan en su humanidad.

Haiti posee una serie de “primeras instancias” Fue el primer Estado
moderno de origen africano, seguido mas tarde por Liberia. Fue el primer
Estado independiente en el Caribe y en América Latina, seguido por Mé-
xico y Venezuela. En Haiti encontramos la tnica revuelta de esclavos que
tuvo éxito en toda la historia y que dio lugar a una verdadera revolucion
—tras el fracaso de Espartaco en la antigua Roma. A pesar de que la Revo-
lucién haitiana de 1791 cambi6 el mundo irremediablemente, es la revolu-
cién menos estudiada entre las revoluciones que, en todo caso, son eventos
raros en la historia universal. El color y la “raza” son una indicacién de por
qué esto es asi.

Los actos audaces de los esclavos africanos en Saint-Domingue-Haiti
condujeron a la percepcion, por parte de las naciones esclavistas, de que
Haiti era un estado terrorista. Los haitianos habian desafiado el statu quo
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del sistema internacional de finales del siglo xv1i1. El naciente Estado hai-
tiano declard que todos los ciudadanos eran “negros’, independientemente
de su origen étnico y racial; el Gobierno se apoderé de todas las tierras
que pertenecian a los colonos blancos para distribuirlas mas tarde entre
los oficiales y combatientes de las guerras de independencia, en la primera
reforma agraria de América Latina; el pais estableci6 la primera “ley de
retorno’, seguido por Israel en 1948, mediante la cual cualquier persona
esclava de raza negra, al llegar a Haiti, se convertiria en un ciudadano de
la nueva Republica. De esta forma, Haiti establecia sus credenciales como
una fuente de “terrorismo”. Sin embargo, habia algo mas. Haiti proveyo
hombres, armas y municiones a Simén Bolivar durante sus dos visitas al
pais, mientras luchaba por la independencia de América del Sur.

El presidente, Alexandre Pétion, se limité a pedir que Bolivar liberase a
los esclavos en los lugares donde sus ejércitos resultaran victoriosos. Pétion
es considerado como uno de los fundadores del panamericanismo. Haiti
respaldd a México en su lucha contra Espaina, y a Grecia contra el Imperio
otomano. Anteriormente, en 1779, antes de que Haiti existiera, los nifios y
los hombres negros lucharon para establecer Estados Unidos, sobre todo
durante la batalla de Savannah, Georgia, bajo el liderazgo del general fran-
cés de Rochambeau. El nuevo Estado haitiano derrumbé las definiciones
de ciudadania, nacionalidad, raza y color, sobre la base de lo que los euro-
peos habian dejado como su legado sobre cuestiones raciales, desafiante en
su recientemente definido concepto de negritud. Los primeros haitianos
definieron por si mismos lo que significaba ser “negro” en América Lati-
na. La Revolucion haitiana habia sido global en su alcance y universal en
su sentido de libertad y en su ideologia humanista.

;Cual fue la respuesta del mundo a esta percepcion de amenaza para
todas las naciones esclavistas? Esta no se hizo esperar: un agobiante em-
bargo econdémico y un largo y prolongado ostracismo que duraria déca-
das. Los negros “salvajes” habian derribado la esclavitud, persiguieron a los
colonos, matando a varios de ellos, y proporcionaron sustento a las pobla-
ciones esclavizadas a través de todo el continente.

Tanto el ostracismo como el embargo tuvieron enormes consecuen-
cias. Las posiciones en pro de la “clase obrera” que el primer jefe de Estado
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de Haiti, Jean-Jacques Dessalines, aparentemente habia adoptado, condu-
jeron a su asesinato en octubre de 1805. El regicidio fue, en retrospectiva,
una contrarrevolucion, que supuso el fin de la Revolucion haitiana. Atras
qued¢ la gran alianza entre los esclavos (principalmente negros) y los libe-
rados affranchis (principalmente morenos). Una incipiente burguesia, los
hijos de blancos propietarios de esclavos, reafirmo su derecho ala riqueza y
al poder politico que duraria esencialmente hasta esta fecha. Los primeros
pensadores de América Latina fueron los criollos, hombres blancos cuyas
raices y civilizacion europea les servia de ancla. El origen de clase de los
primeros pensadores sociales haitianos era similar al de sus homdlogos de
América Latina. Una vez en el poder, estos pensadores dieron un giro brus-
co a la ideologia haitiana, aunque el pais conserva todavia su reputacion de
ejemplo peligroso, a medida que la esclavitud sigui6 existiendo en el Cari-
be, Brasil y Estados Unidos. La negritud reveld su potencial revolucionario
durante la Revolucién haitiana de 1791-1805, pero nada mas.

La nueva burguesia haitiana tenia la misma posicion social, los mismos
ideales que la burguesia estadounidense —los “patriotas” que se rebelaron
en 1776—, los mismos principios los mismos deseos que las nuevas élites de
América Latina que llegaban al poder. Los nacionalismos burgueses (en-
tonces conocidos como patriotismos) estaban invariablemente vinculados,
pero el fastidioso problema de “raza” diferenciaba a los haitianos. En Haiti,
el barén de Vastey, un asesor de confianza del rey Enrique I, ya habia pe-
dido la colonizacién europea en 1817. Los historiadores Thomas Madiou
y Joseph Saint-Rémy abogaron por el mestizaje para ayudar a “civilizar”
a Haiti. Beaubrun Ardouin escribié que los mulatos eran los que estaban
“aptos” para gobernar a Haiti. Ellos creian en la superioridad blanca, pero
no en la supremacia blanca, lo que es una importante distincion. El perio-
do de la “envidia blanca” domino el discurso ideoldgico haitiano después
de 1805.

El fil6sofo Demesvar Delorme (1831-1901) sofiaba con que Haiti fuera
una parte integral de la civilizacion francesa. Louis-Joseph Janvier (1855-
1911) fue discipulo de Auguste Comte, al igual que Anténor Firmin (1850-
1911) y Justin Devot (1857-1921). Bajo el creciente racismo que emanaba
de los centros intelectuales de América y de Europa a mediados del siglo
XIX, los intelectuales haitianos sentian la necesidad de defender la posi-
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bilidad de que el progreso negro se llevara a cabo a través de la educa-
cion. Pensaban que a sus desafortunados congéneres, que eran iguales a
ellos mismos, se les podia ensefar los beneficios de la civilizacion occi-
dental. Dantes Bellegarde (1877-1966), un sofisticado defensor de la hege-
monia cultural francesa como la mejor garantia para la continuidad de la
independencia haitiana, escribié: “4Qué seria de un islote de Dahomey en
medio de las Américas?” jBellegarde respondié a su propia pregunta con
el argumento de que el Consejo de Administracién Fiduciaria de la Liga
de las Naciones discutiria el destino de Haiti! Las nociones de una civili-
zacion africana auténoma o de una cultura haitiana dentro de ella estaban
ausentes. El pensamiento social haitiano en ese momento era un derivado
de la Europa occidental, al igual que, en gran medida, el de los pensado-
res latinoamericanos que se encontraban en el proceso de matar, someter,
pacificar, asimilar y “civilizar” a los dificiles de digerir nativos americanos,
como verdaderos herederos de las politicas coloniales espaiiolas. La inte-
lectualidad haitiana, como parte de la clase dirigente del pais, no presento6
ningun argumento original que condujese a un discurso filoséfico autécto-
no en el que todos los haitianos pudiesen verse reflejados.

Bellegarde habia advertido a sus compatriotas en febrero de 1907 de
que “Dios esta demasiado lejos y Estados Unidos esta demasiado cerca” La
invasion de Estados Unidos en 1915 y la posterior ocupacion entre 1915y
1934 constituyeron el “punto final” de muchas intervenciones de este pais
en nombre de los capitalistas extranjeros y en contra de las perennes re-
vueltas campesinas contra la oligarquia rural de Port-au-Prince. El diplo-
matico mds importante de Haiti del siglo xx, Bellegarde, nunca cayd ante el
“encanto” de Africa, aunque participé en varias conferencias panafricanas,
organizadas por su amigo William Edward Burghardt, Du Bois, o w. E. B.
Du Bois. El era un firme creyente del concepto de Du Bois sobre los “diez
talentos”, mediante los cuales el florecimiento del mundo negro ensefnaria
a sus desafortunados hermanos los caminos de la civilizacion. Bellegarde
permaneci6 sumido en la 6rbita intelectual francesa. Despreciaba al ne-
gro americano Booker T. Washington y al jamaiquino-americano Marcus
Garvey por ser antiintelectuales. Sus aliados politicos fueron los puertorri-
quenos Luis Munoz Marin y Teodoro Moscoso, el venezolano Rémulo Be-
tancourt y el costarricense José Figueres, junto con un diverso numero de
eminentes personalidades intelectuales francesas, tales como Paul Claudel,
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Henri Bergson y Jacques Maritain.

Pero hubo discursos compensatorios contra el sistema ideoldgico do-
minante en Haiti. Los campesinos se “sublevaban” sin cesar, volviendo al
“cimarronaje”, convirtiéndose en cimarrones, como los esclavos de antafio,
en un Haiti independiente. Los haitianos no eran ni cristianos ni de habla
francesa. Hablaban haitiano (criollo) y practicaban el vudd, un sistema re-
ligioso y espiritual criollo originario de Africa Occidental y Central. Estos
hitos culturales institucionales del ingenio creativo haitiano fueron me-
nospreciados por los blancos y por la élite haitiana. Con el advenimiento
de la ocupacién estadounidense de 1915, los resultados eran totalmente
imprevisibles. Las ideologias latentes que brotaron de la guerra de la in-
dependencia haitiana resurgieron en los intelectuales de clase media bajo
la forma de indigenismo y negritud en todo el mundo. En un sentido mas
amplio, la negritud, como un fenémeno cultural, fue parte de una mayor
conciencia latinoamericana que encontr6 una forma de expresarse en la
Revolucidon mexicana de 1910, en los movimientos apristas en Pera y en
Bolivia, en el negrismo de Cuba y en otros desarrollos similares en Puerto
Rico.

En conferencias durante la primera década del siglo xx, y en su poste-
rior obra magna Ainsi parla loncle (Asi habla el tio), Jean Price-Mars inau-
gurd una revolucion cultural en el pais y acuso a los intelectuales anteriores
de “bovarismo cultural’, de pretender ser lo que no eran, de al igual que
Madame Bovary en la célebre novela de Gustave Flaubert. Los haitianos no
eran “franceses de color”, sino los descendientes de africanos que habian
forjado una nueva nacionalidad y cuya cultura era dindmica y tnica en el
contexto de las Américas.

Para “mostrar” tanto el contexto interno como internacional y los
impactos globales de lo que habia ocurrido, Price-Mars acuii6 el término
africology (africologia) —el estudio de los pueblos de ascendencia primor-
dialmente africana en todo el mundo. La preexistencia de la cultura y los
extensos logros de la poblacion haitiana condujeron a los intelectuales de
la clase media en Haiti a “re-imaginar” la negritud como una poderosa
fuerza tanto nacional como transnacional. Debido a su pensamiento pro-
fético, Price-Mars se convirtio en el padre de la negritud, en palabras del
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poeta y estadista senegalés Léopold Sédar Senghor y de sus companeros
Aimé Césaire y Léon-Gontran Damas.

Haiti, una vez mas, se mostrdé desafiante. Anteriormente, en los albo-
res del siglo x1x, se habia atrevido a proclamar la humanidad de todos los
negros. A principios del siglo xx proclamé su genio cultural al mundo,
y el mundo escuché... por lo menos en Africa y la didspora africana. Ese
nuevo entendimiento de si misma llevé a Haiti a sus primeros gobiernos de
clase media —los de Dumarsais Estimé, Francois y Jean-Claude Duvalier y
Michel-Joseph Martelly. En todo el mundo, los movimientos de la negritud
se convirtieron en un vector para la independencia africana del colonialis-
mo europeo. Una vez mas, los haitianos estaban ensefiando al mundo lo
que significa ser “negro” en el contexto del Caribe, de las Américas y del
planeta.

Conclusiones

Ser “negro” nunca ha sido facil, ni siquiera en Haiti, debido a la con-
notacién negativa atribuida al tema a nivel internacional por las potencias
del mundo, todas ellas blancas. Dos hombres llegaron a reflejar tendencias
dispares en la psiquis haitiana: Jean Price-Mars y Dantes Bellegarde, a pe-
sar de lo cual siguieron siendo amigos personales durante todas sus vidas.

Los origenes de Dantes Bellegarde se encuentran en el panamericanis-
mo del presidente Alexandre Pétion. El hecho de que América Latina sea
“latina” explica en parte la adulacion y las esperanzas de Bellegarde hacia
el concepto y la realidad de los ideales panamericanos. Por otra parte, la
Unién Panamericana y mas tarde la Organizacién de Estados Americanos
(OEA), con base en los deseos de Bellegarde, se convertiria en un baluarte,
en un contrapeso al imperialismo de Estados Unidos y en un esquema util
para la seguridad colectiva... contra Estados Unidos. Bellegarde fue un pio-
nero de la convocatoria para la inclusién de Canada en la oEa, diluyendo
aun mas la presencia de Estados Unidos.

Jean Price-Mars, en términos de sus origenes de clase y color, un mé-
dico que se form¢é a si mismo como etnélogo, defendid, por su parte, a
Africa y a las derivaciones africanas de la cultura haitiana. En efecto, sus
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posiciones protegieron la cultura de las clases medias y de la poblacién en
general. Esta forma de panafricanismo, anclada en los primeros afos de la
Republica de Haiti, abogd por una nueva evaluacién de la intensa y pro-
funda realidad del patrimonio haitiano, lejos de la colectiva negacion de la
clase alta. Comenzd un movimiento en todo el mundo, frente a un imperio
francés que habia favorecido las politicas coloniales de asimilacion de su
“genial civilizacion”.

Las palabras del historiador Negro Raimundo W. Logan, quien cono-
cia tanto a Price-Mars como a Bellegarde, ain resuenan. En 1975 me dijo:
“El nacionalista [de un pais pequefilo como Haiti] sabe que sus objetivos
no pueden ser alcanzados unicamente dentro de los limites de su nacion”.

Tanto Dantes Bellegarde como Jean Price-Mars eran internacionalis-
tas, conscientes de que el éxito de Haiti dependia de una fuerte comunidad
mundial de naciones en la que todos los Estados fueron legalmente iguales
y respetados por igual. Ambos fueron los herederos de Toussaint Louver-
ture, Jean-Jacques Dessalines, Alexandre Pétion y Henri Christophe, cuyos
planteamientos eran similares.
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Los cocolos: de inmigrantes discriminados a bien
cultural de la naciéon dominicana y de la humanidad

Avelino Stanle

El dia en que el Teatro Cocolo Danzante Los Guloyas de San Pedro de
Macoris fue declarado por la unesco Obra Maestra del Patrimonio Oral e
Inmaterial de la Humanidad hubo un desbordamiento nacional de emo-
tividad. Tan pronto se supo la noticia, la mafnana del viernes 25 de no-
viembre del afio 2005, los medios locales la colgaron en sus paginas webs
y las agencias internacionales la divulgaron por el resto del mundo. Fue,
realmente, un regocijo para todo el pais. Recuerdo que ese dia, en medio
de la algarabia que provocé el anuncio, le pregunté que cémo se sentia al
entonces director del grupo, el casi octogenario Daniel Henderson Linda.
Su respuesta fue: “Yo no sé lo que significa todo esto. Solo sé que esta pa-
sando algo grande”

Al dia siguiente, en un reportaje publicado por el diario El Caribe, a
Felipe Simé6n Rudy, el segundo al mando, se le pregunté acerca de la la-
bor de los guloyas. La respuesta externada por Rudy demostro el nivel de
conciencia que ¢l tenia del papel que desempeiia el grupo: “Durante to-
dos estos afios nosotros hemos tenido la oportunidad de caminar por va-
rios paises del mundo propagando nuestro folclore y poniendo la bandera
dominicana en alto”. Un mes después, la sala capitular del ayuntamiento
Municipal de San Pedro de Macoris declar6 el 25 de noviembre como Dia
Municipal del Guloya. Un afo antes, en 2004, el Museo del Hombre Domi-
nicano habia sometido la candidatura de los guloyas ante la UNEsco para
que esta “expresion dominicana” fuera reconocida como un bien cultural
de la humanidad.

El pequefio cuadro presentado establece de manera contundente que
los guloyas constituyen un bien de la cultura inmaterial dominicana. Son
una expresion genuina de la identidad nacional. Un detalle sumamente
importante a resaltar es que se trata de una manifestacion cultural que no
tuvo su origen en lo local. Fue traida a la Republica Dominicana por la
oleada migratoria de los cocolos, una etnia que tras su llegada al pais no se
aislo; formo parte de un proceso que la integré en la sociedad. Esa fusion
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hizo aportes a la cultura local en el folclore, en la gastronomia, en la religio-
sidad. Por igual, los descendientes de los cocolos hoy muestran un notorio
prontuario de aportes, dentro y fuera del pais, en el deporte, en la litera-
tura y en las artes plasticas. Son detalles que no ven aquellos que estudian
los procesos sociales de nacionalizaciéon con una visiéon de unidireccional.
Porque el Estado no es el tinico ente creador de identidad nacional. Luis
Castells, especialista espafiol en asuntos de nacionalizacion e identidad, en
una investigacion publicada en 2011 junto a un equipo interuniversitario,
sostiene que “los espacios locales y regionales no han sido sélo receptores
sino también generadores de identidad. De hecho, lo local sirve como for-
ma de identificacion con lo nacional™.

Hoy suena muy bien eso de ser reconocidos por la UNEsco como Obra
Maestra del Patrimonio Oral e Inmaterial de la Humanidad. Sin embargo,
apenas cien afos antes, ;quién diria que una manifestacion de los cocolos
iba a convertirse en un simbolo de identidad para la cultura dominicana?
iNadie! Porque no habia comenzado su trabajo la unica maquina capaz
de transformar lo inmaterial: el tiempo. Chaplin, con esa mania de verlo
todo desde el celuloide, sostuvo que “el tiempo es el mejor autor: siem-
pre encuentra un final perfecto”. Hoy, ciertamente, este final de los guloyas
nos parece perfecto. Pero sin titubeos sabemos que cuando comenzd todo,
muy lejos de esa perfeccidn, se traté de un principio amargo y doloroso.

Los cocolos llegaron a la Republica Dominicana a finales del siglo x1x
y, en mayor cantidad, a principios del siglo xx. Venian atraidos por una
industria azucarera moderna que surgia vigorosa. Una industria frenada
por el lastre de que los dominicanos se negaban a trabajar en la parte del
proceso concerniente al corte y tiro de la cafa. El jornal era tan bajo que
los campesinos locales preferian subsistir de sus conucos. Esa realidad hizo
que las companias azucareras buscaran la opcion en los habitantes de las
Antillas inglesas. De esa manera, la naciente industria del dulce pudo so-
brevivir ante la grave amenaza de la falta de mano de obra. Los descen-
dientes de los esclavos libertos en las colonias inglesas del Caribe entraron
por esa brecha porque tenian la urgente necesidad de subsistir. En sus islas
estaban tan cerca de la miseria y tan lejos de la metrdpoli que el hambre los
azotaba dia tras dia.
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Los habitantes del Caribe inglés partian de sus islas en goletas y llega-
ban por montones a los puertos cafieros dominicanos. Traian los hombros
cargados de bértulos y el corazén inflado de esperanza. Pero entre caia-
verales y bateyes del pais se hallaron de repente en medio de un mar de
penurias cuyos oleajes los abatia dia y noche. La realidad encontrada los
laceraba profunda y continuamente. Aquellos inmigrantes nunca se ima-
ginaron que, ademas del bajo jornal y las dificiles condiciones de trabajo,
también iban a recibir los duros golpes del rechazo. Un rechazo que les
venia por ser de una clase social sometida; por llegar a una tierra ajenay,
ademas, por no hablar la lengua del pais al cual llegaban. Pero la estocada
mas contundente era la que se les propinaba por ser del color del desprecio.

“Estos desgraciados cocolos... vienen a Macoris, no a vivir, no a fun-
dar, sino a trabajar cuatro meses, en los cuales s6lo cambian de traje en
carnaval para pedir limosnas bailando en las calles publicas™.

“Necesitamos inmigrantes sanos, inteligentes y laboriosos, no sdlo
como nuevos factores de produccion de riqueza del pais... sino hasta como
elemento bioldgico que acrezca la vitalidad de nuestra raza™.

“Necesitan permiso para inmigrar al pais los naturales de colonias eu-
ropeas en América, los de Asia, los de Africa y los de Oceania, asi como los
braceros de otra raza que no sea la caucasica™.

“Con el desembarco de cocolos, se ennegrecen la playa, los depdsitos
y las calles™.

“La historia de un negro no le interesa a nadie [...]De nosotros lo tinico
que ha interesado siempre es nuestro trabajo[...] Y, a cambio, nos han de-
vuelto mucho rechazo, mucho desprecio por ser negros™.

Los inmigrantes de las Antillas inglesas entonces estaban subyugados
por la urgente necesidad de sobrevivir. Por eso arropaban sus estreche-
ces hasta donde la restringida sabana del jornal les alcanzaba. Resistian.
Incluso se protegian en la vana condicién de ser subditos de la Corona
inglesa. Pero en tierra dominicana a ese escudo le lanzaban un particular
lodo envuelto en el mote despectivo de cocolos. Cocolos no por ser de la isla
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de Tortola, como se ha afirmado. No. Cocolo como sindnimo de “maldito
negro haitiano”. El término ya era ofensivo en la isla mucho antes de que
comenzara la industria azucarera en el ultimo cuarto del siglo x1x.

En 1980, Fradique Lizardo hablé del origen de este término atribu-
yéndolo a una tribu africana de cocolisos. Rafael Nufiez Cedeiio, lingiiista
dominicano, catedratico en Boston, en 1999 puso los puntos definitivos so-
bre esas fes y afirmé que cocolo viene directamente de Africa, del subgrupo
lapes-cocoli.”

El origen del sufrimiento de los cocolos ni siquiera estuvo en las olea-
das migratorias que vinieron a la Republica Dominicana. Esto era la conti-
nuacion de un viejo dolor. Un dolor ancestral. El inicio de ese tratamiento
hay que buscarlo en el sistema esclavista que los amos europeos instaura-
ron en el Nuevo Mundo.

Hugh Thomas® calcula que entre 1492 y 1870 se hicieron unos 54,000
viajes cargados de esclavos desde las costas de Africa hacia América. Tho-
mas sostiene que en ese periodo salieron de puertos africanos trece mi-
llones de esclavos. Durante la travesia murieron dos millones. Los once
millones restantes fueron repartidos por toda América. De ese total, s6lo
en el periodo que va de 1700 a 1786 los ingleses trajeron a Jamaica 610,000
esclavos y 2,130,000 al resto de West Indies.

Como complemento, entre 1844 y 1917, los britanicos trajeron desde
East Indies a sus posesiones en el Caribe unos 416,000 hindues, segtin afirma
Hebert Pérez Concepcion’. En Haiti, cuando todavia era Saint Domingue, al
momento de estallar la rebelion de Bois Caimén, en 1791, habia quinientos
mil esclavos cruelmente dominados por diez mil blancos. El trabajo al que
los sometian era tan brutal que los nacidos en territorio americano tenian
una esperanza media de vida que rondaba los veinte afios. Los que eran trai-
dos, en cambio, no aguantaban mas de cinco o siete afios de vida. En ese
horrendo trato que se les dio a esos once millones de esclavos, cruel e inhu-
mano hasta el extremo, es donde esta el origen del dolor que heredaron los
cocolos.

Los reclamos antiesclavistas se convirtieron en una oleada indetenible.
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Y forzaron a la abolicion, que en el Caribe inglés se ordend en 1838. Pero
aunque aceptada con sus bemoles, ésta no trajo el bienestar esperado. En
1850 los antiguos esclavos eran millones de hombres y mujeres libres,
abandonados a su propia suerte. Y la suerte en West Indies no era pre-
cisamente de color de rosa. Era, como dicen los cantautores Ana Belén
y Victor Manuel en una cancién, “quien puso el desasosiego en nuestras
entrafias / nos hizo libres pero sin alas / nos dejo el hambre y se llevo el
pan.” '

Lanzadas a una economia de subsistencia, en las colonias inglesas azo-
taba la hambruna. Esta empuj6 a los habitantes de West Indies a buscar
opciones. Para sobrevivir salian a vender lo tnico que tenian: su fuerza
de trabajo. La segunda mitad del siglo x1x y las primeras décadas del siglo
xx marcaron el periodo de la estampida en las colonias inglesas. Cierto
que unos emigraron hacia la sede de su metrépoli (Inglaterra) donde eran
acogidos con mas resquemores que entusiasmo. Pero la gran mayoria mir6
hacia sus vecinos del Caribe. Los principales paises receptores fueron Pa-
namd, Cuba, la Republica Dominicana y Puerto Rico.

En Panama se colocaban en la construccion ferroviaria y en la gigan-
tesca demanda que genero la obra del canal. Gerardo Maloney'" sostiene
que entre 1880 y 1889 emigraron 84,000 trabajadores de Jamaica hacia el
istmo, de los cuales retornaron 62,000. Maloney afirma, ademas, que entre
1904 y 1912 en Panama fueron reclutados 45,107 obreros, 23,037 de los
cuales eran del Caribe inglés, principalmente barbadenses.

En los otros paises receptores, la demanda de mano de obra fue
producida por una industria azucarera moderna que se convirtid en
colosal gracias a la enorme ambicion norteamericana. Joel James, José
Millet y Alexis Alarcén, en la obra El vudi en Cuba', sostienen que
entre 1915y 1929 cerca de un millén de braceros antillanos pasaron
a la zona oriental de Cuba, de los cuales un 40% provenia de Jamaica.
El proceso puertorriquefio como colonia espafiola primero y como
territorio norteamericano a partir de 1898 dificulta el acceso a los
registros migratorios de la época. Pero alli, entre 1898 y 1942 llegaron
a existir cuarenta y tres centrales azucareras. Y hay constancia en la
prensa de la época de las oleadas migratorias hacia esa isla desde las
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Antillas menores.

Harry Hoetink", profesor holandés de antropologia y sociologia que
vivié en la Republica Dominicana y otros paises del Caribe, sefiala que en
la primera década del siglo xx habia en el este del pais entre tres mil y cua-
tro mil trabajadores, mayormente stubditos britanicos. Sin embargo, el re-
gistro de los habitantes de las Antillas inglesas en la Republica Dominicana
adquiere niveles de rigurosidad a partir del censo de 1920, un documento
muy citado'.

Seguin este censo, de 49,520 extranjeros que vivian en el pais, 5,763
eran inmigrantes de las Antillas inglesas. Durante el segundo censo, rea-
lizado en 1935, residian en territorio dominicano 9,272 habitantes de las
Antillas inglesas. Huelga decir que el nimero de ilegales era notable y, que
por tal situacion, éstos no aparecen en dichos censos. La mayor parte de
ellos se radico en los ingenios de San Pedro de Macoris. El segundo asenta-
miento mas importante fue en La Romana. Pero también llegaban a inge-
nios ubicados en otros puntos de la geografia nacional. Sin importar donde
se establecieran, la constante que acosaba a estos ancestros en cada uno de
esos lugares fue el lastre de la discriminacion.

Pero la persistencia es mas poderosa que el vejamen. Los cocolos resis-
tieron. Y en esa resistencia estuvo la clave de lo que Chaplin llam¢ “el final
perfecto”. Tomd ain mas vida la apreciacion despectiva del ano 1900 que
decia: “Solo cambian de traje en carnaval para pedir limosnas bailando en
las calles publicas” Mds que un carnaval, era la identidad misma de aque-
llos inmigrantes lo que ellos revivian en tiempos de Navidad. Entonces
eran multiples las expresiones. Estaba el pick cook fighters o la pelea del
pajuil. Todavia fresca en la mente de los macorisanos también esta la de
David and Goliath, basada en la leyenda biblica que representa la lucha
entre el bien y el mal. Ya pocos recuerdan a The bull, o el baile del buey,
concurrida en los afos veinte y treinta del siglo xx.

Los personajes iban vestidos de un rojo purpura con el que represen-
taban bueyes, con rabos y cuernos reales. Se recuerda, ademas, el baile de
los zancos, donde los personajes llevaban chaquetas repletas de espejitos
y pantalones de multiples flecos. Entre los mas atractivos estaba el baile
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del momis. Lo escenificaban mediante leiadores. Todas esas expresiones se
convirtieron en retratos que, junto a los colores sepia que deja el tiempo,
tomaron el rumbo del olvido.

La tnica expresion que todavia sobrevive es el wild indian o baile de
los indios. Esa es a la que se le llama guloyas.

Ese carnaval, con el paso de las décadas, dejo de ser de los cocolos que
llegaron de Saint Kitts y Nives y se convirti6 en los guloyas dominicanos.
Esa expresion inmaterial se catapultd convertida en el aporte mas concreto
que dejaron los cocolos. Fue una fusioén que le trajo vida y color a la cultura
dominicana. Porque ese carnaval, ciento cinco anos después, se revirtio.
Y de sesenta y cuatro expedientes sometidos a la UNEsco en 2005 se es-
cogieron cuarenta y tres expresiones como Obra Maestra del Patrimonio
Oral e Inmaterial de la Humanidad, una de las cuales fue el Teatro Cocolo
Danzante Los Guloyas de San Pedro de Macoris. Hoy son un bien cultural
de los dominicanos y de la humanidad, que llena el pais de alegria y de
orgullo. De los guloyas s6lo un aspecto todavia nos doblega ante la pena
y el dolor. Y es que seis afios después de esa declaratoria, las autoridades
correspondientes no han comenzado a aplicar el Plan de Salvaguarda. Ese
plan forma parte de un compromiso que se asume ante la UNEsco cuando
el pais solicita dicho reconocimiento. Ojala que cuando se tome esa deci-
sién no sea demasiado tarde, porque después de la declaratoria ya murié
Linda y también muri6é Rudy. No dejemos que muera lo que queda de los
guloyas.
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Las etnias africanas y su influencia en la sociedad haitiana

Jean Ghasmann Bissainthe

La sociedad haitiana del siglo xx, atada a su pasado, y las etnias afri-
canas, con sus caracteristicas somaticas y psicologicas, intervinieron en los
rasgos culturales que identifican al pueblo haitiano de la actualidad. Las et-
nias que con mayor vigor han influido en el siglo xv11 fueron los mandinga
(banmana y malinké) y los dahomeyanos (aradd, mina-popd, mina-nago),
sacados del golfo de Guinea. Los aportes 1éxicos y morfosintacticos de los
banmana (bambara) en la formacion del kréyol muestran con claridad su
predominio poblacional en la segunda mitad del siglo xv11. Sin embargo,
las etnias y grupos africanos que mas han dejado su impronta en la cultu-
ra lingtiistica y religiosa de Haiti son los banmana, los nagé (yoruba), los
arada y los congo. En la Revolucién haitiana participaron activamente los
bafiote y bosongo del Congo, los nagé y ndoquino (carabali) de Nigeria.

El doctor Jean Price-Mars hizo una clasificacién sumaria de las et-
nias africanas en Haiti sin mencionar la cantidad y el lugar de procedencia.
Ademas, compard los caracteres fundamentales de los negros sudaneses,
enfatizando las variedades y subdivisiones basadas en el color de la piel.
Segun Price-Mars, el grupo nigriciano se divide en cuatro secciones:

a) Los nigricianos orientales o negros nildticos del Sudan oriental
mestizados con sangre camitica o mezclados con los huéspedes de la selva
ecuatorial. Este encarna un bello animal de rasgos sueltos y distinguidos,
un simbolo de fuerza latente con un pelo rizado y una cara achatada.

b) Los nigricianos del Sudan central francés, es decir el grupo haoussa.

c) Los nigricianos del Sudan occidental y de Senegal. Entre éstos se
encuentran los mandinga, que se mezclaron con los peuls o foufouldé de
origen judeosirio.

d) Los nigricianos del litoral o negros de Guinea (Jean Price-Mars,
2000, p. 89).

Duvalier siguié los pasos de su colega, clasificando los africanos en
sudanés (senegalés, jolofe, mandinga-bambara), guineano (ibo-nago, ca-
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plaou-fon, aradd-agoua) y congolés (fon, mondongo, mayombé¢) (Duvalier,
1968, p. 189).

En épocas previas a la colonizacidn, los espacios africanos eran in-
tegrados por cadenas de sociedades que coexistian y a menudo peleaban
entre si por el control de la tierra. La colonizacion se convirtié en una em-
presa de desarticulacion de esas relaciones locales y regionales. A veces, las
etnias podian ser universos cerrados que operaban como sociedades acé-
falas o segmentarias. En ellas se definen ciertos comportamientos persis-
tentes, transmitidos de generacion en generaciéon como la lengua, la dieta
alimenticia, las practicas religiosas, los complejos, etc. En Haiti no se puede
hablar de una etnia como tal, sino de una comunidad cultural con rasgos
especificos expresados en las costumbres, la lengua y las creencias religio-
sas. No depende del Estado para existir, porque tiene categorias historicas,
y los grupos que la componen adquieren funciones politicas en determi-
nadas circunstancias.

Los pueblos africanos son el producto de migraciones diversas, de
contactos y cruces raciales que se produjeron durante siglos remotos. Am-
selle y M’Bokolo sostienen que “debido a la antigiiedad y la complejidad
de las mezclas (migraciones individuales, esclavitud, uniones interétnicas,
etc.), los criterios somaticos no son fiables. En primer lugar, los coloniza-
dores utilizaron la palabra raza no sélo porque la idea estaba de moda sino
porque no hubo subyugacién mas radical que la que marca los rasgos fisi-
cos" (Amselle y M’Bokolo, 1999, pp. 115-116). En segundo lugar, definen la
raza por la lengua para distinguir a los esclavos por su lugar de origen, de
suerte que la autenticidad de las poblaciones banmana y congo dependen
de sus lenguas habladas. Asi era como los habitantes de lenguas de las fa-
milias mandé en Mali, Senegal, Burkina Faso, Costa de Marfil, Guinea Co-
nakry y los de las lenguas bantu del oeste (kongo, kumbundu y umbundu)
se distinguian entre si. De igual manera, hubo diferencias entre los grupos
bacongo del sur del actual Gabdn que hablan los dialectos vili (fiote, bavili,
sivil, tsivili), entre los kikongo o congo parlantes de la costa noroeste de
Angola que integra Angola moderna, Zaire y Congo Brazaville, y entre los
del noreste de Gabodn, es decir los kikumbe, los kikunyi, los kidondo, los
kituba, los kiyombé, los kifianga, los kisigombé y los kintandu. Los otros
grupos bacongo, los mundamba, los mumbala, los babembe, los bakamba,



La expresion cultural africana en el Caribe 69

los bambamba, los malemba, los mayombé, los mumbagque, los kariba, los
baluba o lubatos del sur del Congo, Zaire o del norte de Angola tenian
cierto sentimiento de superioridad sobre los demas. Pero en Haiti se reco-
nocian dos grupos superiores del Congo: el mayombé y el monsombé (mo-
sambico). El segundo era de la etnia macua-mosambico de la parte norte
de Mozambique, que posiblemente tuvo algtn vinculo con los egipcios en
tiempos remotos, debido a sus afinidades culturales.

Los soninké, los congo macua-mosambicos, los yoruba y los ibo tu-
vieron vinculos de parentesco, de amistad y de comercio con arabes, egip-
cios, hebreos y fenicios (Dos Santos Baptista, 1951, p. 13). La migracién de
los yoruba hacia los territorios de Ghana y Benin desde la Edad Media dio
origen a varios grupos culturales que se mezclaron con otras etnias, grupos
y subgrupos en el camino. Asi tenemos los adja-ewe, que luego se dividie-
ron y formaron otros grupos llamados pop0, arada, barbas o baribas, ga,
lucumi y mina nagé. Segun el mito etiolégico de la etnia yoruba, todos son
hijos de Odudua, pertenecientes al territorio Ile-Ife del oeste de Nigeria.
Otros ejemplos interesantes son los mandinga, los congo y los carabali;
son las etnias de las cuales el pueblo haitiano adquiere mayormente sus
caracteristicas. Los etnologos reconocen la existencia de veintiséis grupos
dentro de la gran familia mandé, originarios del suroeste de Mauritania y
Mali, hace aproximadamente dos mil afios. No obstante, las afinidades cul-
turales o lingiiisticas no impiden que los soninké, los malinké, los bambara
y los diula, que se creian superiores a los demas por sus habilidades y su
pasado grandioso, fueran rivales desleales.

La sociedad haitiana no puede ser examinada sin mencionar la filo-
sofia politico-militar de los congoleses del siglo xv111, que combina dos
conceptos contrarios: el poder ilimitado (absoluto) y el poder limitado. El
Congo fue gobernado siempre por un rey, su poder y la base de su autori-
dad nunca fueron estaticos. Hubo periodos en los cuales el rey recibia de
sus subditos poderes plenos y en otras ocasiones debia consultarlos para
tomar decisiones. En el reino de los yoruba el mismo fenémeno se repite,
pero habia una tendencia general en limitar el poder del rey. El anhelo de
convertirse en rey o jefe supremo se habia convertido en una enfermedad
de todos los caudillos negros que se encontraban en la colonia de Saint-
-Domingue. Estos se adjudicaban grados y se vestian de militar recibiendo
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saludos de sus subalternos. Cada localidad tenia un jefe supremo o rey, y
sus seguidores eran los primeros en concederles el poder absoluto. Asi,
entre 1791 y 1795, en la region nortefia, Macaya era el rey de 'Acul; Jean
Frangois, el lider mas importante de los negros, era el rey de Fort-Liberté,
Sainte Suzanne, Grande Riviére du Nord y Limonade; Youé, rey de Limbé;
Jean Louis Le Parisien, rey de Dondon; Barthélémy, negro de Monsieur
Roeforts, excolaborador de Boukman, rey de la Petite- Anse, etc. Toussaint,
de origen aradd, combatid y derrotd a los jefes de los campamentos nago,
congo e ibo. El lider congolefio Macaya se escap6 de la carcel y fue recap-
turado hasta su desaparicion (Archivo General de Simancas, Secretaria de
Guerra. AGS, S. G. Leg. 7157, exp. 19, #136. Carta de Juan Francisco al go-
bernador Garcia, a 6 de mayo de 1793; AGs, S.G. Leg. 7157, exp. 14. Carta
de Biassou al sefior Joaquin Garcia y Moreno, gobernador de la colonia
espanola, Santo Domingo, a 16 de septiembre de 1793; John K. Thorton,
1993, pp. 14-18). Macaya fue uno de los lideres negros que no quisieron
pactar con el comisionado francés enviado por la convencion para tranqui-
lizar a los esclavos, reconociendo las monarquias como las unicas formas
de gobierno inventadas por Dios. Dice Macaya: “Yo no estoy dispuesto a
tratar con regicidas, pues soy subdito de tres reyes, el de Francia, el de Es-
paiay el del Congo”

Si se toma en consideracion los aradd, los popo, los lucumi, los bar-
bas o baribas, los nago, los ga, los mina-nago, para enumerar los grupos
més conocidos de Africa sudanesa, son todos de la etnia originaria yoruba.
Tanto en Haiti como en Brasil los yoruba fueron introducidos como nago, y
otros llevaron el nombre del puerto de desembarque, como Malemba, Mina
o Luango, por el hecho de que los traficantes negreros se preocupaban mas
por el espacio geografico de donde sacaban sus esclavos que de las etnias o
grupos de procedencia de éstos. Desde el punto de vista lingiiistico, los que
vinieron del golfo de Guinea, desde Senegal hasta Nigeria, se clasificaban en
grupos sudaneses, y los de Camertn hasta Africa del Sur y del Este, en gru-
pos bantues. Hay un léxico casi comun y un sistema morfosintactico basico
que resulta reconocible en casi todo el mundo bantu: el apelativo bantu
no designa una unidad étnico-racial, sino cultural. Los grupos que mayor
impronta han dejado en el pueblo haitiano en términos culturales son los
bambara, aradd, nagd y congo. En estudios recientes, hemos llegado a la
conclusion de que la lengua haitiana, expresion viva del acervo cultural del
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pueblo haitiano, adquiere su base morfosintactica de las lenguas yoruba y
banmana, es decir, de la parte sudanesa. Aun cuando los congo represen-
taban el 60% de la poblacién negra de Haiti en la segunda mitad del siglo
xv1IL, no fueron ellos quienes crearon la lengua haitiana. Desde el punto
de vista politico-militar y religioso, los congo hicieron un gran aporte a la
revolucion e independencia haitiana. Esa nueva investigaciéon desmonta la
tesis de las lingiiistas Suzanne Combhaire Sylvain y Claire Lefevre, quienes
creen que el kréyol proviene del ewe y del fongbe, dos de las lenguas kwa
habladas en Togo y Benin, la antigua Dahomey. Aun cuando esas lenguas
son de origen sudanés, los dahomeyanos han hecho poco aporte lingiiis-
tico al kréyol, mientras sus patrones religiosos transmitidos al pueblo son
bastantes fuertes.

En Haiti, como ya hemos dicho, algunos grupos se creian superiores a
los demas, y citamos los arada, los mundamba, los macua-mozambicos, los
ibo, nago y los mandinga. Después de la Revolucion haitiana, consiguieron
inmensas propiedades y ocuparon las posiciones mas importantes dentro
de la jerarquia militar negra en los siglos xv1i1 y x1x. Fueron muy toleran-
tes con la religién de las masas: el vudud. La independencia haitiana fue el
producto de las masas haitianas, de la cohesion existente entre los negros
y su alianza obligada con los mulatos. Sin embargo, los Gobiernos mulatos
de Haiti, en connivencia con la Iglesia catdlica y la protestante del siglo
XIX y XX, no pudieron destruir el vudu, que es determinante, como dice
Price-Mars, para las mas importantes transformaciones historicas, sociales
y politicas de la nacién. Hoy en dia, los Gobiernos no se hacen participes
directos de esa lucha perniciosa, pero son las iglesias protestantes de paises
extranjeros las que trabajan por cuenta propia para socavar los fundamen-
tos de la identidad haitiana.

Los etnologos haitianos estan de acuerdo con que los negros mas co-
munes de la colonia de Saint-Domingue fueron los de la costa del Congo
y de Angola (Price-Mars, 2000, p. 71). Los congolefios se dividian entre
grupos auténticos representados por los mayombé y monsombé y el res-
to eran falsos congo oriundos de las selvas pantanosas. Saint-Méry fue el
primero en establecer esa diferencia, diciendo: “Los verdaderos congos o
el Congo franco, para hacer uso de la expresion de Saint-Domingue, salen
de los reinos del Congo y de Angola, y son como todos los de esta costa,
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de una dulzura y de una alegria que les hace ser apreciados. Amantes del
canto, la danza y la apariencia, son excelentes domésticos, y se caracterizan
por su inteligencia, su facilidad para hablar puramente el creole, sus rostros
sonrientes y sin marca, sobre todo en las mujeres, que no tienen pequefos
crecimientos en la frente, y por que toleran la coqueteria. Las mujeres con-
golenas se distinguen por su cultura, porque estan acostumbradas a ella en
su pais, y en general los congos viven alli de consumir yuca, y mucho mas
de platanos, que les gustan tanto que ser congo es sinéonimo de comilén de
platanos” (Saint-Méry, 1875, p. 38).

Los mayombé y los monsombg¢, llamados franco-congos, provenian de
las costas de Cabinda, Luanda y Benguela. Saint-Méry explica: “Los ma-
limbe, sacados del reino del mismo nombre, son como todos los congo-
lenios, de una talla mediana y de una apariencia intermedia que les sitia
entre los senegaleses y los negros considerados en general como negros de
la Costa de Oro”. Y continta diciendo: “Los negros de Zaire, los gabinda
y ambris mostraban en su caracter una apariencia ligera de orgullo que
no tuvieron sus vecinos” (ibid, p. 38). En cuanto a los esclavos de Benin,
Saint-Méry aporta una aclaracién interesante debido a que esa nacién fue
una antigua tribu de Dahomey, que para todos los cientistas sociales de
Haiti representaba el lugar de procedencia de las religiones de las masas
haitianas. Dice asi: “Benin no ofrece pocos negros a Saint-Domingue de-
bido a que se acostumbra de sacrificar en ese lugar los prisioneros y hace
poco tiempo que se ven alli algunos del reino de Ouaire que es limite de
Bien del Sur. Esos ultimos son muy mansos a pesar de esa vecindad y son,
unos y otros, de una apariencia mas oscura que los de la Costa de Oro. No
se hace caso de los negros de Benin, entre los cuales provienen los mokos,
tampoco a los de Galbar. Asi se les presenta como ibos para no despertar
la prevencion y se usa la misma precaucion para los negros del rio Gabon,
que estan aiin mds al sur que los de Galbar, pero que son también malsanos
y enfermizos” (ibid, p. 37). En su obra titulada Asi habla el tio, Price-Mars
sefiala: “En el Dahomey existe una religion cuya estructura esta compuesta
de los mismos elementos que nuestro vudu. En el Dahomey ciertas deida-
des, los espiritus en general, se llaman vodun”. (Price-Mars, 2000, p. 73).

El fin de la esclavitud en Haiti fue posible gracias a la unidad politica
que se logré como resultado de la homogeneidad religiosa de las masas po-
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pulares. Price-Mars analiza el tema de la religion popular en Haiti en casi
todos los capitulos que componen su ensayo y reconoce que el vudy, no la
santeria cubana u otros cultos afroamericanos, aunque presente analogias,
constituye el factor de cohesion de la identidad haitiana.(ibid, p. 73). Para
Duvalier, “el tiempo hara su obra bajo el impulso de los arad4, de los ibo y
de los dahomeyanos, los miembros de las diferentes tribus, se encontraron
en la jungla para librarse al culto de los dioses de Africa. Insensiblemente,
un trabajo de asimilacion debia hacerse: los dioses se mezclaron, los ritos
también. Y la religion de la tribu mds emprendedora, la religién de los cua-
dros mas sdlidos de la jerarquia mejor organizada, debia prevalecer. Es asi
que el vudu predomina en las creencias y en el culto dahomeyano” (Duva-
lier, 1968, p. 197). En opinion de Duvalier, los negros de Juda o Arada, los
ibo y los fon son los que han propagado el vudud y de esa manera contribu-
yeron a la formacion cultural del pueblo haitiano (Duvalier, 1968, p. 194).

El misticismo africano es muy poderoso en Haiti y abarca todos los
aspectos de la vida social. La veneracion a los espiritus ancestrales existe;
las creencias populares siguen vigentes y la religion voduesca aparece bajo
diferentes apelativos. En cuanto a la danza vespertina y nocturna llamada
rara, la integran miembros de las congregaciones macayanas o los llama-
dos sanpwel y bisango. Los bisango son comtinmente llamados en la region
del Artibonito zinminnin, en recordacion de los esclavos azimini-ndoki del
este de Nigeria y particularmente de la region de Calabar, que se sitian en-
tre los primeros esclavos en establecer sociedades secretas en las selvas de
la isla. Los bakongo, es decir, la gente de Angola y del Congo han aportado
al vudu una clase de espiritus acuaticos (rios y fuentes) llamados bisimbi,
los cuales pueden ser interpretados como criaturas alienigenas.

El culto makaya, similar al vudu, fue propagado por don Pedro, un
cimarrdn originario de la colonia espanola de Saint-Domingue, que se ha-
bia convertido en un poderoso brujo asentado en la regién de Petit-Goave.
Saint-Méry reporta la presencia de ese famoso personaje negro de origen
espafol en la colonia francesa de Saint-Domingue en las décadas de 1750
y 1760. “En 1768, se ha visto una danza llamada danza, a don Pédre o sim-
plemente danza Pedre, causar la muerte a los negros, y los espectadores
electrificados por el espectaculo de ese ejercicio convulsivo comparten la
embriaguez de los actores y aceleran por sus cantos y una medida rapida,
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una crisis que es comun a todos. Un negro de Petit-Goave, llamado Pedro,
de origen espafol, aprovechandose de la credulidad de los de su raza y de
su supersticiosa naturaleza y manera de ser, invent6 una danza analoga a la
del vudu a mediados del siglo xv111, pero con un ritmo muy intenso. Para
que el efecto fuese ain mayor, los negros ponian en la tafia o aguardiente
de cana que bebian al bailar polvora de cafidn bien molida. Y los efectos
de la polvora fueron tales que muchos negros morian en medio de fuertes
convulsiones. Las autoridades prohibieron la danza de don Pédre con pe-
nas graves, pero ineficientes” (Saint-Méry, 1875, p. 60).

Segun Duvalier, hay que colocar la historia mistica de los lideres ne-
gros como Mackandal, Boukman y Pedro, bajo el imperio de las manifes-
taciones de los luases Loco, Ogoun Ferraille, Pemba, Caplaou Pemba, que
simbolizan la pdlvora y el fuego (Duvalier, 1968, p. 203). Posiblemente, el
rito petro integrado dentro de Simbi Makaya fue iniciado por el hechice-
ro Padrejuan (Padrejon) alrededor de la década de 1670. Luego, Frangois
Makandal lo consolidé en los afios 1740 y 1750 y Macaya lo reformé entre
1770 y 1780. Todos ellos eran esclavos fugitivos que organizaron y prota-
gonizaron diferentes revueltas entre 1679 y 1780 en las ciudades de Port-
de-Paix (noroeste), Cabo Haitiano (norte), Fort-Dauphin, Quartier Mo-
rin, Limonada (noreste), etc. Para los seguidores del rito petro, don Juan
Pedro, al morirse, se transformé en un espiritu importante dentro de la
secta makayana llamado ti Jean Petro, el hijo querido del espiritu feme-
nino Erzulie Dantor. En el rito rada (Dahomey y Yoruba), dos de los tres
tambores que se utilizan llevan nombres espaiioles, tales como el adjunto
(la madre de los tambores) de un metro o mas de altura, el hunto (junto)
o segund (segundo). El mas pequeiio, llamado boulah (bebé) o gonave, de
cuarenta a cincuenta centimetros de altura, recibe su nombre de Allah, el
Dios supremo o la energia solar. En el rito congo de Haiti se utilizan tam-
bién tres tambores de distintos tamafos llamados: manman (madre), gran
(grande) y katabou (pequeiio). En el rito petro de Haiti aparecen solamente
dos tambores: la manman y el segond. Saint-Méry observd que en la danza
chica (shika) o el calenda africano, cuya caracteristica particular son los
movimientos de la parte inferior de la cintura, se utilizan dos tambores: el
mayor se llama manman y el menor se llama “bam-boulah” (ibid, 1875, p.
53). En Santo Domingo, los tres tambores del rito rada se componen de dos
mellizos (la chivita y el alcahuete) y del palo mayor.
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En el aspecto demografico, a pesar de la multiplicidad de etnias africa-
nas representadas por la poblacion esclava en Haiti, algunos grupos eran
muy numerosos. Durante el periodo entre 1720 y 1780, Africa Occidental
y Africa Central aportaron casi un 45% de los esclavos de Saint-Domingue
francés. El Golfo de Benin brindé mas de un 28%, mientras que los escla-
vos embarcados desde las costas de Luango, Benguela y Malemba eran ma-
yoritariamente oriundos del Congo, aproximadamente un 60%. Con una
poblacion esclava que oscilaba entre cuatrocientos cincuenta mil y medio
millon en la década de 1780, los congo representaban casi doscientos se-
tenta mil en la tierra de Saint-Domingue. El dominio numérico de los con-
go y rada se refleja obviamente en la estructura de la religion vudu, cuyas
deidades principales se organizan en ritos complementarios y paralelos
llamados rada, congo y petro, de los cuales el ultimo es de origen criollo,
nacido en el contexto de la esclavitud y la resistencia a la opresion.

Los congo mondongo, en particular, constituyen el grupo étnico kum-
bundu, de origen bantu. Saint-Méry afirma que los mondongos eran te-
midos entre los mismos africanos por su ferocidad y su pasion por el ca-
nibalismo, sin establecer ninguna diferencia entre ellos (Saint-Méry, 1875,
p- 39). Sin embargo, Duvalier expresa su duda y los ubica probablemente
en Guinea, contradiciéndose luego al declarar que todos no fueron congo
pelé. Por equivocacion, el etnélogo haitiano clasifica los congo moussondi
y los mondongo bratassi en grupos distintos aunque pertenecen a la misma
etnia. En los tiempos actuales, Bratassi sigue siendo un espiritu superior
de la tribu de los moussondi de Moussambé en el Congo. De hecho, los
mondongos conservan sus dominantes rasgos hereditarios y sicologicos.
Sin embargo, no todos ellos eran malvados, porque los de Calenda tenian
buen corazdn y representaban elementos de progreso (Duvalier, 1968, p.
201). Pero los de Calenda eran oriundos del Congo y de Angola, es decir de
los grupos del ritmo y la danza candomblé que se encuentran atin en Brasil
junto con los congo pelé y que fueron traidos a América por los traficantes
portugueses.

Casi todos los grupos sobresalientes en la época colonial tenfan un
apodo denigrante, ya fuera puesto por los colonos o por los propios es-
clavos. Por ejemplo, a los ibo se les llamaba ibo pann ko a yo 'los ibos se
cuelgan’; a los congo volé kabrit y mangé bannan 'ladrones de chivos y co-
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milones de platanos’; a los quiambas y bambara volé koden o volé mouton
ladrones de pavos y ovejas’; a los arada manjé sin y ava kom yon aradd
‘comilones de perros o tacafio como un arada’; a los mandingos bambara,
manni o mahi volé poul 'ladrones de gallinas', etc. (Saint-Méry, 1875, p.
36). Esos apodos ofensivos crearon opiniones encontradas entre los negros
y les bajaron la autoestima. Muchas veces la reaccién del individuo al me-
nosprecio y la ofensa de los demas puede dar como resultado la violencia.
Pero, felizmente, cuando sonaron las trompetas de la gran revolucion, los
esclavos se reunieron para superar sus diferencias religiosas, raciales, so-
ciales y econémicas y vencer asi a sus explotadores. La influencia cultural
de los congolefios era tres veces mayor que la de los rada. Sin embargo, son
los cultos rada y petro los que predominan en el sistema del vudu haitiano.
La explicacion a esa paradoja podria estar en el hecho de que el sistema
religioso de los rada era més poderoso y que sus elementos fueron echando
raices rapidamente en la colonia francesa a medida que los esclavos arada
llegaban en masas a dicha colonia en las primeras décadas del siglo xv1i1.
Solo a partir de mediados del siglo xvi11, el territorio occidental de la isla
habia recibido mas congo que arada, por lo que se produjo una convivencia
forzada e incomoda entre algunos espiritus (luases), especialmente los que
integran los panteones de las tribus nagé, arada y congo.

Los espiritus que curan, bendicen y dan buena suerte son buenos y
el vudu haitiano estd repleto de esos espiritus benignos. Sin embargo, hay
también espiritus malvados, sanguinarios, donde la zombificacion viene
siendo la parte degenerativa del vudu. Misticamente hablando, algunas
tribus africanas de Calabar (ibo, ibibio, carabli, efik) han tenido una gran
influencia en la creencia popular haitiana. Por ejemplo, la palabra po-ngun-
gun, utilizada en el dialecto kréyol de Haiti, es de origen ibo (ngugu) y se
refiere a la cabeza del tabaco, un elemento fundamental dentro de la san-
teria, la magia, la adivinacion y de casi todas las religiones africanas. Para
los bantuparlantes, el vocablo tiene el sentido de una persona molestosa o
un espiritu maligno, mientras que en la lengua yoruba egugu significa el
espiritu de una persona muerta. En toda la amplia regién que abarcan los
rios Niger y Viejo Calabar, el vocablo egungun representa un idolo o un
simbolo sagrado que contiene un espiritu vengador, el mas fuerte de todos
los fantasmas, que aparece cuarenta dias después de la muerte de un lider
importante. La zombificacion es utilizada por malhechores que se dedican
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a perturbar espiritus que se encuentran en su viaje dimensional, y esa con-
ducta no puede ser tolerada.

En el plano politico-militar, Jean Francois, el mas famoso general
negro entre 1789 y 1794 era, segun las autoridades espafiolas, un lider alta-
nero, soberbio, mujeriego y poseedor de un discurso elocuente. Toussaint
lo odiaba tanto que en el afio 1800 declaraba que el bandido Jean Francois
y sus secuaces deberian ser aniquilados (aGt, Estado 3, # 10, carta de Juan
Francisco Pétécou, Cadiz, 10 de mayo de 1803). En cuanto a Biassou, fue
desacreditado como jefe por su ferocidad en contra de sus subalternos. Los
primeros grupos que manifestaron su descontento fueron los ibo y los mo-
sambé. En revancha, el jefe revel6 su furia, y apagé el fuego que empezaba
a encenderse por medio de castigos espantosos y ejecuciones macabras de
decenas de negros de su entorno. Dessalines, lugarteniente de Toussaint,
tenia una ambicion desmesurada de poder y usé todos los medios a su
alcance para eliminar a su jefe. Desde el afio 1802, mostrd una fidelidad sin
limite a los intereses de Francia, poniéndose al servicio del capitan general
Charles Leclerc. Tanto Dessalines como Christophe, ayudaron a los fran-
ceses a descubrir las intrigas y los planes de Toussaint, quien estaba prepa-
rando una insurreccion general de los negros para fortalecer su posicion
de jefe supremo y lograr una independencia nacional con la ayuda de los
ingleses y los norteamericanos.

Durante el proceso historico de Haiti, los clanes no llevaron una
coexistencia pacifica y las taras como el odio, la venganza, la intransigen-
cia y el resentimiento siguen siendo una constante. Los proceres y lideres
ancestrales de Haiti fueron arrastrados hacia el vortice politico por las irre-
sistibles fuerzas de la historia. Formaron una especie de aristocracia militar
cuya mision era proteger las fronteras nacionales e inventar guerras. Hubo
un sentido de pertenencia grupal que se encuentra en la raiz de un compro-
miso con la fuerza como principal elemento para perpetuarse en el poder.
Este compromiso, con el uso de las intrigas en el desarrollo de las primeras
estructuras de la sociedad haitiana, fue intenso hasta el punto de relegar
todos los otros rasgos de la psique nacional a una posicién subordinada.
El clan se disgrega y sus miembros luchan entre si de modo que la mayor
parte de la vida republicana haitiana constituye una serie de escaramuzas
y guerras fratricidas. El segmento social mayoritario de la sociedad, inte-
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grado por la clase popular y el sector de la clase media, fue y sigue siendo
sempiternamente excluido del disfrute de una vida digna por los sucesivos
Gobiernos. Esa exclusion fractura su identidad cultural y su autoestima y le
priva del disfrute de una buena salud, una buena educacion, unos buenos
servicios sanitarios, de viviendas adecuadas, de trabajos dignos, etc.

La personalidad haitiana es capaz de robustecerse cuando el indivi-
duo logra redescubrir y valorar su propia identidad cultural y sentirse inte-
grado en la sociedad. Los dirigentes sensatos deben luchar para consolidar
las tradiciones de las masas ante las amenazas de aniquilacion, promovidas
por los paises hegemdnicos. Renunciar a esa lucha de emancipacién cul-
tural seria firmar su propia sentencia de muerte, y quien no lo denuncia
se convierte en complice del genocidio espiritual de una nacién expuesta
al vandalismo monstruoso de la historia. Esa nueva busqueda de la iden-
tidad cultural ayudaria a Haiti a tomar en consideracion su diversidad ét-
nica y permitiria asignar a cada grupo social el lugar que le corresponde
dentro de la comunidad. Mientras las ambiciones de poder y el afan de
lucro conducen a los dirigentes a la barbarie, las instituciones financieras
internacionales seguiran tejiendo sus redes, en las cuales el pueblo haitiano
caera siempre. Hay pueblos que son, por la naturaleza de su historia, un
solo cuerpo; hay otros que tienen cuerpos diversos y construyen la unidad
dentro de la diversidad; hay otros que se definen por el espiritu de domina-
ci6én constante de un grupo sobre otro. Este ultimo esta condenado a sufrir,
porque hace crecer el odio y el resentimiento de los grupos desfavorecidos.
La justicia social es lo que las masas populares de Haiti reclaman desde el
primer dia de su independencia y que ningtin gobierno hasta los tiempos
actuales ha podido satisfacer. En consecuencia, crece la inconformidad y el
disgusto social que lleva a la nacién haitiana a la hecatombe.
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La transculturacion y sus particularidades
en la Republica Dominicana

Celsa Albert Batista

La transculturacion consiste en la pérdida y sustitucion de elementos
de la cultura originaria, con fines de explotacion y como optimizacion del
trabajo, segtin afirma Manuel Moreno Fraginals. Sin embargo, entendemos
que la transculturacion se puede dar en otro tipo de convivencia, como se
explica en la realidad histérico-cultural de América. La dindmica de inte-
ractuar produce la deculturacion y la aculturacion, debido fundamental-
mente a las condiciones materiales de existencia que obligan a modificar el
ser y, de esa manera, el hacer cultura.

La transculturacion es un fendmeno social que observamos en la mis-
ma conformacion de los pueblos indigenas en el Caribe. Tenemos el caso
de los igneris, ciboneyes, guanajatabeyes y caribes y el grupo de los tainos
de cultura arahuaca procedentes del drea del rio Orinoco de Venezuela.
La convivencia entre estos pueblos da lugar a la aculturacién, cuando se
nombra como grupo sintesis a los tainos para el caso de la isla Bohio-La
Espaiiola.

En relacion a Europa, y para el caso que nos ocupa, Espaiia, podriamos
considerar que, al trabajar historia y cultura, el nombre de este pais es un
concepto que cohesiona elementos comunes. No hay que olvidar que las
regiones que la componen se unen por una necesidad politica de sacar a los
moros, que por mas de setecientos afos ocupaban las tierras del pais. De
ahi el conveniente matrimonio de los monarcas Fernando e Isabel, Castilla
y Aragon.

Existen atin en nuestros tiempos rasgos diferenciales entre un castella-
no, un gallego y un andaluz, regiones éstas que en la actualidad se encuen-
tran recuperando los elementos originarios o residenciales de su cultura.
Por ejemplo, en Santiago de Compostela, en la Catedral de Santiago, la
misa conmemorativa y concelebrada el 25 de julio se oficia tanto en el idio-
ma gallego como en el castellano, esto sin olvidar la influencia de los moros
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en su estilo de vida y en los medios comerciales que también van a tener su
influencia en Espana.

Por tanto, en las expediciones del proyecto colombino, por la naturale-
za de los componentes que habian pasado por el proceso de deculturacion
y aculturacion, ademas de los rigores del viaje y, obviamente, del encuentro
y desembarco, de alguna manera cambia, agrega y acoge elementos que no
le eran propios, cosa que se pone de manifiesto desde la Factoria Colom-
bina en La Espaiiola.

Desde el segundo viaje de Cristobal Colon en 1493 —es posible que sin
registrar— ya vinieron africanos en calidad de esclavos domésticos y como
parte de las “cosas” de las autoridades y de las personas que venian a ocu-
parse de la administracién colonial.

Hay fechas concretas que constatan que los hombres y mujeres africa-
nos fueron traidos antes de la llegada de fray Nicolas de Ovando. Este, en
1503, preocupado por que los esclavos no querian hacer la tarea impuesta,
le escribe a los reyes para que no le envien mas esclavos hasta su aviso.
Porque les ensefiaban “malas costumbres” a los nativos, se iban a las mon-
tafias y se escondian. Entendemos, primero, que si eran malas costumbres
se trataba de algo que hacian con frecuencia vy, si estaba preocupado, no
eran quince o veinte esclavos, sino que se trataba de una cantidad notoria,
lo que indica que el rechazo al trabajo forzado esclavo en la isla data desde
que los esclavos fueron sometidos a tal sistema.

Definitivamente, la colonizacion espafola dio sefial de que la Corona
se trasladaba a esta isla. Con fray Nicolas de Ovando vienen instituciones
imperiales, como el cabildo o ayuntamiento, y la religion catélica con di-
versas ordenes religiosas, cofradias y demads estructuras de la misma. Trae
el ganado vacuno, caballar, cabrio y la agricultura. También trae sus estilos
arquitectonicos, entre otras cosas.

Lo importante de todo esto es que los aproximadamente cuatro mil
esclavos existentes en la isla, como afirman los historiadores del periodo,
antes de 1511 fueron llamados ladinos. Este término significa "transcul-
turado", para los efectos de reconocer que esclavos podrian ser posesion
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espanola. Al principio los ladinos debian ser llevados a Castilla para ser
catequizados y bautizados y asi adquirir el dominio de la lengua, pues es-
taba prohibida la practica de otra religion que no fuera la catdlica en las
nuevas tierras espafolas. Segun el Cédigo Negro Carolino 111, se prohibe
“el ejercicio publico de otra religion que no sea la catdlica romana” (p. 35).

Para entender el proceso de transculturacion vinculado a la explota-
cion, sdlo tenemos que revisar la trata de esclavos atendiendo a todas las
caracteristicas de una diaspora forzada con objetivos concretos. A esas ca-
racteristicas (hacinamiento, contrabando, enfermedades, muertes, etc.) se
suman después los desmanes que significaron los mercados de esclavos y
la distribucidon para su integracion. Para dicha integracidn, los esclavos,
hembras y varones, eran clasificados en: esclavos de tala (plantaciones y
haciendas); esclavos jornaleros (alquilados en cualquier tipo de servicio
que se les requiriera y, de manera especial, como vendedor ambulante), y
esclavos domésticos (para todo el quehacer del hogar y también como na-
nas y nodrizas). Es importante sefialar que en la isla los estudios no revelan
la utilizacion del varén como doméstico, tal y como si sucedi6 en Cuba y
Brasil, por ejemplo.

Tanto la trata de esclavos, como la esclavitud y la discriminacién ra-
cial fueron considerados por la Conferencia Internacional de las Naciones
Unidas en agosto de 2001 como tragedia humana y crimen de lesa huma-
nidad, lo cual implica, en cada uno de estos procesos, la deculturacion y la
aculturacion acompanada de tensiones, temores y depreciacion.

Para el caso de La Espaiiola, la poblacion & w& G 4
de origen africano va a estar ligada prime- : -
ramente al area de actividad de los negreros
portugueses en el continente africano, por lo
que la mayoria va a pertenecer a la cultura |
banti. Como en el mapa elaborado por el
Centro Internacional de Civilizacién Banta
CICIBA, presentado por los directivos en el o tndian
Seminario Internacional sobre Culturas Ban- _‘,fzﬁﬁlwm
td en América, el Caribe y Estados Unidos, _1\/’1:;:;:;:21 dentifican do:ﬁ:
en Gabdn, en 1998, auspiciado por la UNESCO.  cultura Bantu, incluye Somalia y Kenya
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Como se puede observar, la vasta drea geografica de intervencion de
los portugueses es una muestra de que los primeros africanos traidos a La
Espaiola eran de la cultura banta. No obstante, es importante senalar que
como Espafia no se dedic6 a la trata sino que consumia y compraba a los
esclavos a los diversos negreros europeos con la complicidad de africanos
de diversas jerarquias, la poblacion que afluyé a La Espafiola durante casi
cuatro siglos fue de distintos lugares y de distintas culturas.

Tal fue el caso de Espaiia bajo el reinado de Carlos V. Espana com-
pro esclavos a los banqueros alemanes, a los cuales les habia concedido
licencia. Asi también, obtuvo poblacion esclava a través de los ingleses y
franceses, entre otros que bordeaban toda la costa occidental y que tenian
capacidad para adentrarse en el corazén de Africa, a paises como Zaire,
Nigeria y Benin. En varias ocasiones, estos espacios fueron intervenidos
tanto por los ingleses como por los franceses y otros europeos en diversos
periodos. Atendiendo a estos origenes, podemos afirmar que la afrodes-
cendencia dominicana es de cultura bant y que también hay una conside-
rable presencia de cultura yoruba.

Espana solo se dedico a la trata para sus colonias en América de 1651
a 1662; en las demas ocasiones y durante mas de tres siglos se dedic6 a
negocios con otros negreros europeos. La dinamica de la didspora forzada
despobld gran parte de Africa, cuantificado en millones. Las caracteristicas
del proceso del viaje eran las mismas: temores, tensiones y deculturacion.
Entre 1518 y 1520 se inicié en La Espanola el traslado de africanos di-
rectamente desde este continente, durante la administracion de los padres
jerénimos. Estos fueron denominados bozales y los jerénimos se compro-
metieron con la Corona a transculturizarles en La Espaiiola, es decir, cate-
quizarlos, bautizarlos, orientarlos a la asistencia a misa y a fiestas cristianas
catdlicas y ensefiarles la lengua.

La urgencia por agilizar el traslado de negros bozales directamente
desde Africa fue por lo siguiente: agotada la industria de la extraccién auri-
fera, los nuevos administradores de la colonia, los padres jerénimos, plani-
ficaron emprender el negocio del aztcar, por lo que necesitaban de manera
rapida grandes cantidades de personas para dedicarlas a estos menesteres.
Hay datos que afirman que antes de 1540 habia mas de doce mil esclavos,
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unos veintiséis ingenios y cuatro trapiches, haciendas, casas de familias,
etc., en donde éstos prestaban servicios de acuerdo con las caracteristicas
de su integracion (cada trapiche necesitaba como minimo ochenta escla-
vos y cada ingenio quinientos).

Esta revision historica evidencia las multiples procedencias de los
hombres y mujeres africanos traidos a esta isla para trabajar y desarrollar-
la bajo el régimen de la esclavitud. Asimismo, nos lleva a la reflexién de
que los distintos puntos de procedencia de los esclavos no permitieron que
entre si operara rapidamente un canal de comunicacién para enfrentar su
situacion de manera colectiva. Asi que la superestructura colonial, la cual
incluye la ensefianza del espaiiol, es el nicleo y vehiculo que los unifica, es
decir, la lengua del amo como elemento de comunicacién.

Durante tres siglos y medio, el desarrollo colonial se caracterizé por el
mestizaje biologico de los espafoles con las indigenas, cuya descendencia
fue llamada mestiza. De la misma manera, los espafoles se mezclaron con
las africanas y produjeron una amplia gama de mezclados, denominados
mulatos. Ahora bien, dado el casi total exterminio de los indigenas, para la
primera mitad del siglo xvI, existian muy pocas nativas, por lo que proli-
ferd la mezcla entre espafioles y africanas y entre mulatos y mulatas, sobre
todo en el siglo xvi1. Esta dindmica es lo que el profesor Juan Bosch, en su
obra Composicién social dominicana, denomina democracia racial.

Aqui también nacieron los hijos de espafoles y africanos, con lo cual
tenemos blancos y negros que podriamos llamar criollos, constituyendo
asi un crisol o variedad de colores y rasgos fenotipicos que identifican a la
sociedad dominicana. Carlos Larrazébal Blanco, en un estudio que hace a
finales del siglo xv111 sobre la poblacion de la parte oriental de la isla ~hoy
Republica Dominicana-, expresa lo siguiente:

Esclavos (tanto negros como mulatos) 30,000
Mulatos y negros libres 38,000
Blancos 35,000
Total poblacion negra, mulata y blanca 103,000
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Otra caracteristica importante del desarrollo histérico la constituyen
los levantamientos de africanos rebeldes en busca de su libertad, lo que
ha sido llamado cimarronaje. Por ejemplo, Carlos Esteban Deive, en una
investigacion que realiza sobre este tema, nos habla de los diecinueve ma-
nieles o recintos de cimarrones entre finales del siglo xv1 y el siglo xvir
y de una cifra de mas de siete mil alzados. Estos recintos eran espacios
de libertad de los rebeldes en los que se recreaba y creaba cultura como
manera de resolver problemas y satisfacer necesidades. Deive refiere en
su obra que en esos recintos se hacia armas blancas, ron y cultivo de corto
ciclo, entre otros.

Con la decadencia de la industria azucarera, se desarrolla la economia
del hato ganadero, que consiste en grandes extensiones de terreno dedica-
do a la crianza de ganado y la produccién de cultivos menores (jengibre,
cafiafistula, frutos menores tropicales, etc.). Durante el siglo xviI ocurren
en el Caribe insular grandes acontecimientos que van a incidir en la iden-
tidad de esta region de América: entre 1605 y 1606 se inicia el proceso de
division de la isla La Espafiola con las devastaciones de Osorio, disposicion
de los reyes para controlar el contrabando ejercido por los franceses en la
llamada banda del norte. Este traslado forzado de la poblacion de la banda
del norte dio origen a las comunidades de Monte Plata y Bayaguana.

Los conflictos entre Francia y Espafia van a cesar con el tratado de Ni-
mega en 1678, mediante el cual Espafa tolera la presencia de los franceses
en la parte occidental de la isla. En 1680, los franceses llevan africanos en
condicién de esclavos desde su factoria en Africa, fundamentalmente en
el area de Dahomey. Con ello empieza la instalacion de su mas prospera
colonia azucarera. En 1697, estas dos naciones celebran un nuevo tratado
denominado Ryswick, mediante el cual Espafia reconoce oficialmente a los
franceses en la parte occidental, quedando definitivamente establecida de
forma convencional la division de la isla y la creacion de la colonia francesa
de Saint Domingue y de la colonia espafiola de Santo Domingo. A partir de
entonces se habla en la isla de “los de aquel lado y los de este lado” concre-
tandose la idea del reconocimiento de la identidad territorial.

En el siglo xvi1I no sélo hay democracia racial, como afirma el profesor
Bosch, sino también crisis econdmica para la “gente de los dominicos”. Hay
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un éxodo de inversionistas o colonos hacia el virreinato de la Nueva Espa-
fia y América del Sur. Por la caracteristica de la economia hatera y la crisis
econdmica, hay una cercania notoria entre la poblacion esclava, negra y
mulata libre y las autoridades y el grupo de los blancos espafioles e hijos de
éstos. Se relajan los rigores de la esclavitud de los primeros ochenta afos
del siglo xv1, pero no el estatus social.

Desde finales del siglo xv1, las naciones europeas enemigas de Espana
asedian y atacan a la Corona a través de actividades de corsarios y de con-
trabando, debido al monopolio que ejercia el organismo financiero de la
colonia, la Casa de Contratacion de Sevilla. Tal fue el caso de La Espaiiola
en el afo 1586, cuando Francis Drake, por orden del rey de Inglaterra, sitia
la ciudad colonial, tomando como punto estratégico la Catedral Primada
de América; las damas de la época tuvieron que reunir el botin exigido por
el corso.

En este mismo siglo intervienen otros contrabandistas y corsarios.
Estos ataques tuvieron como consecuencia hechos de significativa impor-
tancia social y politica para el pueblo de la colonia espafiola de entonces;
por tanto, las autoridades y el ejército espafiol se vieron en la obligacién
de aglutinar negros y mulatos libres y organizarlos para la defensa del te-
rritorio, viéndose en la necesidad de formar dos batallones de pardos y
morenos libres (mulatos y negros). Estos van a desarrollar un estatus social
y politico distinto al de sus iguales, y una preservacion y defensa del terri-
torio como algo propio, al igual que los hijos de los espafoles nacidos en
la isla, las autoridades, etc., independientemente de los prejuicios con que
eran tratados en relacion a la vestimenta y galardones.

En fin, las naciones enemigas de Espaia le disputaron a ésta el Caribe
insular, incluyendo a los holandeses. Asi, podemos estructurar esta region
insular en: Caribe afrohispano, Caribe afrofrancés, Caribe afroinglés y Ca-
ribe afroholandés.

En la segunda mitad del siglo xv11, los ingleses se apoderan de Jamaica
y otras islas. Sin embargo, durante el siglo xv11I se desarrolla una aparen-
te estabilidad politica en La Espafola debido al parentesco de los reyes
de Francia y Espana (abuelo-nieto). Es decir, vuelve la dinastia borbonica.
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No obstante, hay crisis limitrofes que concluyen en 1777 con el Tratado
de Aranjuez. Ademas, se dinamiza la inmigracién de africanos a la parte
oriental de la isla a causa de la esclavitud intensiva existente en la colonia
francesa. También, tanto en el siglo xviI como en el xv111, tenemos la pre-
sencia significativa de poblacion canaria integrada en el sur, el norte y la
capital de la colonia espaiiola de Santo Domingo.

A finales del siglo xv111 tiene lugar un hecho de significacién histdrica:
la Declaracién de los Derechos del Hombre y del Ciudadano (que establece
que todas las personas son iguales ante la ley), contenida en la Revolu-
cidn francesa. Pero estos derechos no se aplican en la colonia francesa. Y
el hecho de no aplicar las conquistas de la Revolucidn francesa en la parte
occidental de La Espaiola hace estallar la revolucién de esclavos en 1791.
En la parte oriental, se firma el Tratado de Basilea entre Francia y Espana,
en 1795. Francia le devuelve territorio de Europa a Espafa y Espafia le cede
su colonia. A partir de entonces, pasamos a ser franceses.

En 1801, Toussaint Louverture, lider de la colonia francesa, toma pose-
sion de la parte oriental de la isla en nombre de Francia, abole la esclavitud
y establece un gobierno de unidad, que no prospera, ya que Toussaint no
contaba con el reconocimiento de Napoleon Bonaparte para llevar a cabo
tal accion. Por tanto, en 1802 el general Louis Ferrand, enviado por Bona-
parte, inicid su gobierno en la anterior colonia espafola. Ferrand restituyo
la esclavitud y comenzd la llamada era de Francia en Santo Domingo.

A pesar de los esfuerzos que hace el general Ferrand por conservar el
poder francés, conservadores y liberales no se lo permiten. Los liberales
liderados por Ciriaco Ramirez pensaban lograr la independencia, pero és-
tos fueron retirados por los conservadores bajo el mando de Juan Sanchez
Ramirez, quienes atacaron a los franceses y los sitiaron. El general Ferrand
se suicidd, lo que aproveché Sanchez Ramirez para proclamar su victoria
en la batalla de Palo Hincado, en el Seibo, en noviembre de 1808, e iniciar
la reconquista o vuelta a Espaiia, a pesar de la situacién politica que se
gestaba en América y los avances institucionales de Espafia como nacién.

En 1809 la reconquista o vuelta a Espaiia se desenvolvia sin grandes
acontecimientos. Por otro lado, no se gestaba un desarrollo notable de la
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economia que impulsara un proyecto politico emancipador. No obstante,
en 1821 el doctor José Nufiez de Caceres presenta un proyecto de inde-
pendencia (haitiano-espaol) que seria llamado mas tarde Independencia
efimera, ya no sélo por su corta duracién, sino porque este proyecto no
contenia la abolicién de la esclavitud. Ademads, uno de sus articulos refe-
ria que las personas que no sabian leer ni escribir no podian votar ni ser
candidatos, factores éstos que impactaron negativamente en la poblacién,
pues en aquella época se ansiaba la abolicion y pocas personas sabian leer
y escribir.

En 1822 el Gobierno haitiano es invitado por algunos hateros de la
parte oriental y de la capital a establecer un proyecto de unificacion, con lo
que se confirmo la preocupacion de Nufez de Caceres y los objetivos del
Gobierno haitiano. Estos pensaban que la poblacién de la parte oriental no
tenia la organizacion ni la preparacion técnica para enfrentar a las metro-
polis esclavistas y, en enero de 1822, en un acto en el ayuntamiento de la
capital, el doctor José Nuiiez de Caceres le entrega la llave de la ciudad al
presidente haitiano, Jean Pierre Boyer, no sin antes emitir un discurso acer-
ca de los distintos procesos historicos que conformaron los dos pueblos.
Acto seguido, Boyer declara la abolicién de la esclavitud.

En 1824 y con el propdsito de reactivar la economia, el presidente hai-
tiano, Petion, firma un acuerdo con Estados Unidos e integra poblacion libre
de origen africano procedente del sur de este pais y la ubica principalmente
en la Bahia de Samana y en las provincias de San Cristdbal y Puerto Plata.

El Gobierno haitiano, a pesar de poner en marcha varias medidas po-
sitivas para la poblacion en general, realiz6 actividades y acciones de im-
posicion, tales como la obligacion de usar el idioma francés para asuntos
oficiales, las contradicciones y persecucion a la Iglesia catolica y la imposi-
cion a la poblacién de la parte oriental de contribuir con el pago de la deu-
da de “indemnizacion” exigida por Francia a los haitianos. Estas medidas
y otras van a ser rechazadas por la poblacidn, rechazo que es catalizado
por Juan Pablo Duarte, a la sazén coronel del ejército haitiano. Duarte
selecciona desde el aula a un grupo de jovenes y forma la sociedad secreta
La Trinitaria, primera organizacion politica que va a luchar por separarse
del Gobierno haitiano.
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Lograda la separacion e independencia en 1844 con el triunfo de los
trinitarios, se forma el primer Gobierno constituido por la Junta Central
Gubernativa. El ejército recién formado bajo el mando de Santiago Basora,
preocupado por el hecho de que las autoridades de la parte oriental de la
isla nunca habian abolido la esclavitud, exige a la Junta Central Guberna-
tiva que ejecute esa accion liberadora. La junta, entonces, declara la aboli-
cion de la esclavitud para siempre en la nueva republica el 1 de marzo de
1844.

En la segunda mitad del siglo x1x y con el propdsito de reactivar la
industria del aztcar y adquirir técnicos especializados, se promovio la in-
migracion de antillanos principalmente afroingleses (nombrados cocolos),
ubicandolos en la region Este de la republica, en Barahona (parte sur) y en
algunos ingenios de la capital. Esta actividad perdurd hasta las primeras dé-
cadas del siglo xx, en que también tuvimos la primera intervencion de Esta-
dos Unidos (1916-1924), la inmigracién puertorriquefia y la haitiana.

Es importante sefialar que durante la colonizacién a la poblacion escla-
va y su prole se aplico una rigurosa legislaciéon que controlaba y marcaba
sus funciones y actividades, incluyendo los descansos, las actividades artis-
ticas y las ladicas. Asimismo, el Cédigo Negro Carolino regia sus compor-
tamientos en relacion a la coloracion de la piel y sus vinculos con los amos
y con todos los blancos. Este cddigo, en el capitulo 11, ley sexta, refiere lo
siguiente:

Las escuelas publicas de la ensefianza de las primeras
letras y rudimentos de la religion abiertas hasta ahora
indistintamente para los jovenes de primera distincion,
para los blancos de todas clases y para los pardos y ne-
gros libres, de cuya confusion y mezcla derivan respec-
tivamente desde su nifiez, las siniestras impresiones de
igualdad y familiaridad entre ellos. Estardn cerradas por
punto general en adelante para todos los negros y pardos
primerizos, que deben dedicarse todos a la agricultura
sin que puedan por eso mezclarse con los blancos, los
tercerones, cuarterones y demds que pueden ponerse
en aulas separadas, pero dirigidas por personas blancas
de probidad e instruccidn, que impriman desde sus pri-
meros afios en el corazdn los sentimientos de respeto e
inclinacién a los blancos con quienes deben equipararse
algun dia.
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Dicha legislacion socio-racial se une a las adjetivaciones peyorativas
para los negros y mezclados (saltapatrds, tenteenelaire, grifo, pelo malo,
zambo, contrahecho, alcatraz, etc.). Esto obviamente incide en la forma-
cién de la mentalidad social de La Espafola: una sociedad racista, disocia-
dora, discriminadora, que debido a ello genera conflictos para asumir su
identidad por la determinacion negadora de la dignidad de la persona y del
desarrollo de su realizacion personal y social, aun en aquellos considera-
dos libres. También genera complejos de todo tipo, una débil autoestima y
comportamientos enajenados y autonegadores. De esta manera, se repiten
las actitudes e internalizan los valores con que fueron educados por los
amos y esclavistas. Estas deformaciones han constituido un enorme reto
de trabajo de concienciacién para los investigadores, socidlogos, historia-
dores, psicélogos, antropologos, etnologos, literatos, educadores y demas
profesionales que trabajan con la poblacién dominicana desde las ciencias
sociales desde hace aproximadamente cinco décadas.

Al cabo de cuatro siglos de convivencia en la que la Republica Domi-
nicana fue centro de interaccion de diversos grupos de europeos, de africa-
nos y de poblaciéon de origen africano con culturas ya sincretizadas desde
finales del siglo xv hasta el siglo xx, ya no puede hablarse de transcultura-
cion sino de sincretismo cultural, es decir, de la unién de dos o mas culturas
para el surgimiento o produccién de una nueva cultura. El pueblo nuevo
que surge del mestizaje bioldgico es el protagonista de la construccién de
esa nueva cultura. Creatividad, recreacion y sincretismo cultural es la di-
namica en que se basa la dialéctica histdrica que da como resultado: pueblo
y cultura dominicanos.

Esta cultura se inicia con el encuentro de tres matrices fundamentales
y es enriquecida por otras culturas ya sincretizadas y que en la actualidad
ocupan y representan la colectividad dominicana, por ejemplo, la Cofradia
del Espiritu Santo de San Felipe de Villa Mella y la Danza de los Guloyas
de San Pedro de Macoris, de influencia cocola, reconocidas ambas por la
Organizacion de las Naciones Unidas a través de la uNEsco como Patri-
monio de Cultura Inmaterial de la Humanidad en los afios 2001 y 2005,
respectivamente; el gaga de influencia haitiana; la zarandunga de Bani; el
bambula de Samand; los atabales o palos, acompanados de cantos como
salves y plenas; y danzas rituales y de regocijo en cualquier lugar del pais.
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Ademais de instrumentos-utensilios, cabe significar lo siguiente: el me-
rengue y el perico ripiao como danza de regocijo y baile de conocimiento
nacional e internacional, donde los instrumentos son de origen africano
(tambora, giiira de metal, marimba) y de origen europeo (guitarra y acor-
dedn). El variado sincretismo religioso estd fundamentado en la religion
cristiano-catdlica y en las diversas creencias en divinidades africanas. Tal
es el caso del Servicio a los Seres, con una estructura de veintiuna divisio-
nes. En otros lugares del Caribe el sincretismo religioso se manifiesta en la
mezcla de la cosmovision catélica y africana, como en el caso de la santeria
en Cuba y Puerto Rico, entre otros.

El amplio proceso de la diaspora de personas conllevé también la dias-
pora de la zoologia y la botanica. En el contexto culinario, en la manana es-
tamos en Africa, Europa y Asia con el café, la leche y el azucar, y en Medio
Oriente con el pan de trigo. A mediodia sentados ante la mesa estariamos
en Asia con el arroz y en Europa y América con las habichuelas y la carne,
pero también en Africa si usamos guandules, guinea, fiame, molondrén y
malanga, o en Europa de nuevo con una rica sopa o cocido y volvemos a
Asia con el guineo, el platano, el mango, etc. Si mezclamos, tenemos moro
de guandules y pescado con coco (uno de los platos principales de Sama-
na); una comida o cena de donplin con bacalao o harina con carne (platos
frecuentes en San Pedro de Macoris y La Romana) y un viernes o sabado
cualquiera un chacé con dulce o con sal perteneciente a la dieta haitiana y
dominicana. Casi todos estos platos y frutas son de origen africano y en la
actualidad forman la cocina dominicana.

Este sincretismo se puede apreciar también en las diversas expresio-
nes culturales de la Republica Dominicana, cuando se usa como fuente de
lirismo en la literatura, en los objetos y utensilios como el pilon en sus dis-
tintos tamanos, en la sombra de un hermoso flamboyan, etc. Todo esto nos
habla de la diversidad, riqueza y fortaleza de un pueblo que reconoce en su
historia la construccion de su cultura y, por tanto, de su ser y pertenecer. Es
decir, reconoce su identidad social y cultural.
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El papel social del negro importado en
la Iglesia dominicana

José Luis Saez

Ante todo, es preciso explicar, primero, que los tres siglos que durd
la esclavitud negra en Santo Domingo se caracterizaron por un régimen
peculiar, por asi decirlo, de relaciones sociales, que se diferenciaba del
mantenido en otras colonias espafiolas de América y de la misma zona del
Caribe. Segundo, que muchos autores o simples expositores, sobre todo si
dramatizan su oposicidn al sistema, hacen inferencias de otros sistemas y
otros lugares geograficos, con la mayor libertad, pero falseando la historia
real de la esclavitud negra en el Santo Domingo monarquico.

Si ademds se tiene en cuenta el factor econdmico que hizo degradar la
produccién y perdio el aliciente del mercado extranjero, la presencia del
heredero del negro importado en la sociedad dominicana es un factor con
el que hay que aprender a convivir, y que cambiara el perfil del futuro pue-
blo dominicano. No es nada raro que Juan Bosch en su Composicion social
dominicana se refiriese al estilo de la esclavitud dominicana del siglo xv111,
en tiempos de la prolongada crisis econdmica, como “una democracia ra-
cial en el trato”, apareciendo asi como un germen el estilo y la mentalidad
dominicana del futuro.'

De igual modo, la Iglesia dominicana —seria mucho mas adecuado de-
cir la Iglesia en Santo Domingo— se mantuvo abierta a la integracion del
descendiente del negro importado, ciertamente mucho mas que la socie-
dad colonial o sus instituciones politicas. Y aunque en este hecho inter-
vinieron otros factores que no quiero eludir, ésta es la hipdtesis que me
propongo plantear.”

1. El acceso a los sacramentos: bautismo,
matrimonio y entierro

Como primera aclaracién, creo que no es exagerado decir que un 80%
de los esclavos bautizados hasta mediados del siglo x1x son hijos de matri-
monios legitimos. Es decir, que de los 11,516 hijos de esclavos bautizados
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en la Catedral de Santo Domingo entre 1590 y 1822 unos 9,212 eran hijos
de matrimonios legitimos y recibieron el bautismo a los veintiuno o vein-
titrés dias de nacidos. La gran mayoria tenia apellidos castellanos —era una
forma de identificacién y sefia de derecho de propiedad- mientras que los
recién llegados o los hijos naturales (entonces se agregaba la etnia a la que
pertenecian) a la hora del bautismo eran adultos y en su mayor parte ado-
lescentes. Cuando se habian criado en la casa desde muy nifios se les cono-
cia como esclavos de casa, expresion que se fue degenerando y se comenz6
a simplificar en los libros parroquiales como “4ngel de encase™.

Otro factor importante de la identidad del heredero de los negros im-
portados es que son escasas las referencias a negros expositos. Los expo-
sitos siempre eran blancos; ademas de aparecer en la puerta del colegio de
los jesuitas, lo hicieron en uno de los dos conventos femeninos y se da el
caso de los que abandonaron a la puerta de la casa de una partera, e incluso
una vez a la puerta de la casa de Clemente Aguilera, un moreno libre.* Sélo
se constatan en esos tres siglos tres expositos de raza negra, aunque se use
el eufemismo morenos o mulatos.

Una de las muestras de tolerancia de la Iglesia, posiblemente a espaldas
del poder politico, es el matrimonio frecuente a partir, al parecer, de 1674,°
entre esclavos de distintos amos y entre esclavas y libertos o viceversa.De
igual modo, aunque los casos son reducidos, también hubo casamientos
de esclavos con hijas o descendientes de castellanos, como ocurrié el 4 de
febrero de 1675 con Juan de la Concepcion, esclavo del licenciado Juan
Bautista de Saavedra, casado con Maria de la Pefia, viuda.” Cinco afios mas
tarde, se registra el casamiento de Lucas Gutiérrez, mulato esclavo de Juan
de Mieses, casado en la catedral el 13 de mayo de 1680 con Tomasina de
Valdesia, hija legitima de Rodrigo Lino y Francisca de Valdesia.® Ese mis-
mo ano, un mes mas tarde (11 de junio) se registra el matrimonio de Do-
mingo Marquez y Luisa de Figueroa, negra esclava de Rodrigo de Acevedo,
celebrado por el licenciado Juan Rodriguez Girén.’

El caso contrario, el de castellano con morena libre, sucedié en 1759
con la boda de Gregorio José Reguilto, natural de Las Mesas (Cuenca),
con Isabel Catarina Soriano, mulata dominicana.’” Un caso semejante es
el del 17 de noviembre de 1773, en que se registraba el matrimonio de



La africanidad en la idiosincrasia dominicana 101

Pedro Alonso Cabezuda, natural de Ledn, y Antonia Pimentel Fernandez,
morena libre dominicana y viuda, habiendo cumplido con el requisito de
las amonestaciones en tres domingos consecutivos (inter missarum solem-
nia).!!

En realidad, a todo esto lo amparaba una Real Cédula de Felipe II
(Guadalupe, 1 de febrero de 1570) que prohibia la exportacion de escla-
vos negros casados, a no ser que trajesen también a su esposa e hijos.'> La
norma en cuestion tuvo su precedente cuarenta y tres aflos antes en una
real provision del emperador Carlos I (Valladolid, 28 de junio de 1527),
dirigida a la Real Audiencia, que con la finalidad de poner coto a las rebe-
liones, ordenaba que los negros de la isla y cuantos fuesen enviados a ella
en el futuro contrajesen matrimonio, “porque con esto y con el amor que
tendrian a sus mujeres e hijos, y con la orden del matrimonio, seria causa
de mucho sosiego de ellos y se excusarian otros pecados e inconvenientes
que de lo contrario se siguen”"” Y para evitar malentendidos, se adelanta-
ba a aclarar que el matrimonio debia ser libre y no premioso, pero que el
hecho de casarse no suponia que se fueran a convertir en libres, sino que
seguirian siendo esclavos, “como si el dicho matrimonio no pasase”

En cuanto al entierro, tratindose de esclavas domésticas o personales
del Convento de Santa Clara, se les daba sepultura en el mismo Convento,
ya sea en una cripta del templo o en un espacio dedicado a cementerio, hoy
desaparecido. En 1684, por citar s6lo dos ejemplos, el presbitero Domingo
de Chavarri, parroco de la catedral, ofici6 en el entierro de Ambrosio, ne-
gro esclavo del convento (28 enero de 1684), y de Inés, negra esclava de sor
Francisca Costilla (17 noviembre de 1684)." Ya en el siglo xv111, hay mas
de dos o tres casos de entierros en criptas o en algunos espacios abiertos en
las naves laterales de la catedral. El 1 de enero de 1713 se enterré a Manuel
de Vega, esclavo del capitan Felipe de Lara, y el 14 de abril de 1762 se hizo
otro tanto en “el tramo penultimo de la nave de la epistola” con Juan de
la Cruz, negro libre, vecino de Los Mina, casado con Teresa, esclava del
teniente Jaime de Aponte."”

No dejan de ser reveladores los casos de esclavos o libres de raza ne-
gra que reciben sepultura en capillas de cierto privilegio, mientras que la
mayor parte de los fallecidos son conducidos al cementerio o camposanto
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de la catedral, la actual Plazoleta de los Curas. En la cripta de la capilla de
San Cosme y San Damian (donde estd el mausoleo del arzobispo Merifio),
se enterrd, el 3 de enero de 1764, a Juan Ventura de Lara, moreno libre
de nacidn boruca, casado con Catalina Gir6n.'* Mientras, en la cripta de
la capilla de San Juan Bautista, recibi6 sepultura el 22 de febrero de 1763
Domingo de Chalas, fallecido repentinamente en la hacienda de su amo,
don Diego Phelipe."” En la capilla de la Candelaria seria enterrada, el 4 de
noviembre de 1763, Bernarda Landeche, morena liberta, viuda de Juan de
Altagracia, también moreno libre."® Cinco meses después (el 4 de abril de
1764), seria enterrado en la misma capilla Francisco Salinas, negro mina,
casado con Ana Valdés, también mina.' Simense a éstos, dos esclavos mds
enterrados en los tramos de la nave de la epistola y uno en la del evangelio
entre abril y diciembre de 1763.

Por tltimo, se dio también el caso de José Hinojosa, un esclavo “de los
bienes que quedaron por muerte de don Ignacio Hinojosa”, que fue ente-
rrado en la cripta de su cofradia (probablemente la ya citada de San Juan)
en el Convento de Santa Clara, el 20 de abril de 1779.%° Sé6lo en algunos ca-
sos y tratandose siempre de “pardos libres” y probablemente de buen nivel
econdmico, se enterraron en capilla propia, como sucedié con Agustina
Rondon o Renddn, “parda libre”, que recibid sepultura el 12 de diciembre
de 1782 en el templo de las Mercedes.”

El asunto del nivel econémico se evidencia también en el caso de la
fundacion de algunas capellanias. Entre el amplio registro de capellanias
del siglo xv11I que se conservan, destaca la que mandé fundar en la parro-
quia de Santa Barbara el 13 de noviembre de 1735 Francisca Juliana, more-
na libre, con un capital inicial de cuatrocientos pesos. El primer capellan,
segun lo ordenado en el testamento de la fundadora, fue el presbitero José
Lino del Castillo.2

2. Creacion de cofradias y hermandades:
solidaridad y proteccién

La importancia que la Iglesia dio a las cofradias y hermandades que-
da demostrada en el capitulo primero del titulo sexto del primer sinodo
diocesano de Santo Domingo. “Todas las cofradias y hermandades, que
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por devocién y aumento de la religion cristiana estan erigidas y fundadas
en este arzobispado —decia el documento del sinodo convocado por el ar-
zobispo fray Domingo Fernandez de Navarrete, 0. P, el 5 de noviembre
de 1683-, mandamos que se visiten todos los aflos por nos o por quien lo
cometiéramos, para que se reconozca si perseveran en su loable instituto, y
que hagan sus constituciones”*

Asimismo, el primer concilio provincial de la arquididcesis, convocado
y presidido por Fray Pedro de Oviedo Falcén, (21 de septiembre de 1622-1
de enero de 1623), en el capitulo diez de su sesiéon quinta (19 de diciembre
de 1622), insiste en que las cofradias estan sujetas a la autoridad del obispo,
sin el cual no pueden ser creadas, y por la misma razon deben ser visitadas
por el mismo obispo o sus delegados.* De todos modos, aun sabiendo que
algunas cofradias de morenos criollos habian cumplido ya treinta afios, no
detalla a qué tipo de cofradias se refiere en particular.

Aparte de la bien conocida Cofradia de Nuestra Sefiora de los Reme-
dios del Carmen y Jests Nazareno, fundada por los morenos criollos en el
Hospital de San Andrés el 2 de julio de 1592, cuya capilla se conserva en
su integridad, actualmente denominada Parroquia del Carmen, los des-
cendientes del negro importado dispusieron de otras hermandades o co-
fradias, incluso en la misma Catedral de Santo Domingo. En la capilla de
San Juan, dltima del lado de la epistola, hoy desaparecida, tuvo su sede la
Cofradia de San Juan Bautista, fundada el 9 de julio de 1602 y compuesta
también de morenos criollos, es decir negros nacidos en la isla. Como ya se
menciond, en la capilla de San Cosme y San Damian de la misma catedral
existia la cofradia del mismo nombre, compuesta de negros araras, y en la
de la Candelaria estaba la sede de la cofradia del mismo patronazgo, com-
puesta de negros biafras y mandingas, fundada en 1602 por Antén Lépez
y, segun Carlos Larrazabal, en 1613 ya contaba con trescientos miembros,
admitiendo ya cofrades de raza blanca.” De igual modo, en la capilla de
la Magdalena estaba la sede de la cofradia de ese nombre, compuesta de
negros zapes.

Fuera de la catedral e incluso en varias parroquias de la isla, existia la
Cofradia del Espiritu Santo; surgio al parecer en el valle de Bani, entre los
esclavos de la zona de los ingenios, se origind en algiin momento del siglo
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XVIII y parece ser que disponia de una casa u hospital para alojar a los es-
clavos enfermos.*

3. La promocion del descendiente del negro
importado en la Iglesia

La reduccion del personal eclesiastico de origen castellano, el creci-
miento de la poblacién y la inseguridad de un seminario para la adecuada
formacion del clero futuro determinaron, ya en la segunda década del siglo
xv11, la promocion a las drdenes sagradas, incluido el sacerdocio, de los
descendientes del esclavo de origen africano, al parecer, contrariando o
haciendo caso omiso de lo dispuesto por el Primer Concilio Provincial de
Santo Domingo (septiembre de 1622-enero de 1623).

Este concilio, el tnico que celebro esta provincia eclesidstica, determi-
né dar, por asi decir, la “mayoria de edad” a los indigenas y a los negros.
A ambos se les concedia la recepcion de los sacramentos y la asistencia a
misa, en el caso de los obreros del campo, al menos seis veces al afio, aun-
que a ambos excluye de las drdenes sagradas. Tratandose de los segundos,
el capitulo tercero de la sesion segunda (6 de noviembre de 1622) esta-
blecié que los negros (fusco colore affecti) no fuesen admitidos a sagradas
ordenes, a no ser que distasen del “tronco etiope por tres generaciones”. %’

De los promovidos al sacerdocio, el primero y mds notable fue, sin
duda, Tomas Rodriguez de Sosa (c. 1605-1670), maestro de nifios, experto
latinista, muy buen predicador y capellan de la Real Audiencia, que fue
ordenado sacerdote en 1625.2* Y no fue éste el unico. A finales de ese mis-
mo siglo y sobre todo gracias a las gestiones del arzobispo Francisco de la
Cueva Maldonado (1662-1667), ya habian sido ordenados ocho mas de los
“manchados con esa macula’, como decian algunos documentos de la épo-
ca, a pesar de la redundancia.”? Es mds, el 15 de enero de 1665, el mismo
arzobispo sugirid al rey Felipe IV ordenar de mayores a Diego de Quesada
Torres, nieto del oficial de la Real Audiencia, y a Jerénimo Lépez de Torres,
que nacié esclavo.’® Diego de Quesada, hijo legitimo de Jerénimo de Que-
sada y Melchora de Torres, habia sido bautizado por el canénigo Melchor
de Torres el 22 de marzo de 1645.”!
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Ademas del conocido racionero Antonio Sanchez Valverde y Ocana,
otros eclesidsticos de origen negro durante el siglo xvii1 fueron el licen-
ciado Nicolas de Aguilar (m. 1741), Juan de Galvez, José de Quesada, el
maestro Lazaro de Acevedo (cura de San Andrés), su hermano Francisco
de Acevedo, Gabriel de Pifa y Urdaneta, José Luis de Fonseca (cura de
Bani en 1723) y Juan Antonio Aguilar (m. 1741).%

Pero como el prejuicio es libre y no se ataca ni con leyes ni con repre-
sién -y mas cuando su proyeccion econdmica es la que lo determina-,
pasaria mucho tiempo antes de que descendientes de esclavas y blancos y
viceversa formasen parte —sin obstaculos de nadie- del cabildo de la Cate-
dral de Santo Domingo, un grupo ciertamente elitista. Y el evidente botén
de muestra del prejuicio esta en el rechazo a que, a pesar del nombramien-
to real, ocupase la posicion de canénigo doctoral el prestigioso licenciado
Pedro Agustin Morell de Santa Cruz y Lora (1694-1768), que desempeia-
ria tan honroso papel, primero, como obispo de Nicaragua (1749-1753) y
mas tarde, en Santiago de Cuba, como su trigésimo obispo (1753-1768). Y
todo ese rechazo por parte de los canénigos dominicanos sélo por el hecho
de que su abuela era mulata.”

Los descendientes de africanos, ordenados sacerdotes probablemente a
finales del siglo xv11 y que ocuparon luego cargos en el cabildo eclesiastico
de Santo Domingo fueron José Fernandez de Villafranca (chantre, 1716);
Juan Agustin de Castafeda (tesorero, 1723); doctor Nicolas Antonio de
Valenzuela (vicerrector de la Pontificia Universidad de Santo Tomas, 1777-
1778); Francisco Antonio Gonzalez (candnigo, 1784); doctor José Rengifo
Pimentel (provisor del arzobispado, 1725-1729 y 1743-1745); y el doctor
Melchor Carrién (arcediano, 1739). Los dos dltimos fueron los unicos que
alcanzaron la codiciada posicion de dean en 1729 y 1749, respectivamen-
te.* Es obvio que, ademas de la dignidad, la posicion de dean, ya a me-
diados del siglo xv11, estaba dotada con 560 pesos, mientras una canonjia
devengaba 267 pesos y la simple racion 150 ducados.

Lo cierto es que cuando desaparece la esclavitud como instituciéon en
el siglo x1x con el primer régimen republicano, se define también mejor el
perfil de la sociedad dominicana —aqui no es necesario hablar de crisol de
razas o el manoseado melting pot-y, por la misma razdn, antes de iniciarse
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el siglo x1x, la Iglesia contara con clérigos e incluso dignatarios mulatos,
pero al menos con nombres y apellidos castellanos, y no con esa “marca in-
deleble” del nombre de tribu. Esos mismos descendientes fueron amplian-
do su presencia en el cabildo, por lo menos hasta su desaparicion virtual
durante la unificacién de la isla bajo un solo gobierno en 1822. Durante
la segunda época colonial espafola de 1861, reaparece como una ficcién
compuesto en su mayoria por personal espafiol. Cuando por fin, casi como
una caricatura del creador, el 12 de mayo de 1512 se organiza el llamado
cabildo honorario, en 1875 ya no hay que hablar de presencia africana en
sus filas, sino de un nuevo tipo de dominicano que ahora forma parte del
clero secular y que pronto sera parte del clero regular.* Y ésta es la historia
que vivimos en este siglo XX1, con nuevas estructuras econémicas y un
perfil racial bien definido, pero que empez6 a incubarse a mediados del
siglo xvII.
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Notas

1. Bosch, Juan, Composicién social dominicana. Historia e
interpretacion. Alfa y Omega, Santo Domingo, 1979, p. 79.

2. Aunque no he cambiado lo principal de lo expuesto en mi
obra La Iglesia y el esclavo negro en Santo Domingo. Una historia de
tres siglos (Patronato de la Ciudad Colonial, Santo Domingo, 1994),
lo expuesto aqui, ademds de una concrecion y ampliacién, supone
cierto avance y mas amplio uso de las fuentes directas del Archivo
Historico de la Arquididcesis de Santo Domingo (ASD).

3. En los libros de defuncién del arzobispado de Santo
Domingo, entre el 5 de febrero de 1667 y el 18 de junio de 1669, se
registra la muerte de veintisiete nifos en esa categoria de “dngel de
encase’, correspondientes a otros tantos amos. Cfr. Asp. Catedral.
Libro I Entierros (1666-1701), ff. 33-46v.

4. Cfr. Asp. Libro x Bautismos (1758-1762), f. 340.

5. El primer caso es una “morena de casta Anagro” (22 de
mayo de 1757), seguido de dos mulatas sin mds especificacion
(15 de julio de 1781 y 15 de agosto de 1781). Cfr. asp. Libro 1x
Bautismos (1753-1758), f. 216v; Libro xvi Bautismos (1779-1782),
ff. 193-201.

6. Se trata del matrimonio del esclavo de los jesuitas Manuel
de Soto (casta angola) y Ana de Suero (libre), celebrado el 26 de
diciembre de 1674. Cfr. asp. Catedral. Libro 111 Matrimonios (1674-
1719), f. 1v.

7. Cfr. ibid., . 14v.

8. Cfr. asp. Catedral. Libro 111 Matrimonios (1674-1698), £. 44.
El oficiante fue el bachiller Juan Rodriguez Girdn, teniente cura de
la catedral, y los testigos Diego Gonzalez y Francisco Benitez. Sobre
la familia véase C. Larrazabal B. Familias dominicanas 1v (Santo
Domingo, 1978), 214.

9. Cfr. asp. Catedral. Libro 111 Matrimonio (1674-1698), f.
138w.

10. Al ocurrir un lapso en los libros de matrimonio, no ha
quedado mas constancia de este matrimonio que el bautismo de su
primer hijo (José de la Rosa), el 19 de septiembre de 1759. Cfr. AsD.
Catedral. Libro x Bautismos (1758-1762), f. 59v.

11-Cfr. asp. Catedral. Libro v Matrimonios (1771-1775), ff.
237-237v. El oficiante fue el presbitero Manuel Herndndez, cura
teniente de la catedral, y la partida aclara que no se velaron por ser
viuda la novia.
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12. Cfr. aGL. Contratacién, 5012; repr. Diego de Encinas, Cedu-
lario indiano 1v (Madrid, 1946), 385; Richard Koneztke, Coleccion
de documentos para la historia de la formacién social de Hispa-
noamérica 1 (Madrid, 1953), p. 451.

13. Cfr. AGL. Indiferente, leg. 421, lib. 12, f. 151; repr. Recopi-
lacion de leyes de Indias (Madrid, 1680), lib. 7, tit. 5, ley 5; Richard
Konetzke, Coleccién de documentos para la historia de la formacion
social de Hispanoamérica 1. 1483-1810, (Salamanca 1953), pp. 99-
100.

14. Cfr. asp. Catedral. Libro 1 Entierros (1666-1701), ff. 143-
158.

15. Cfr. asp. Catedral. Libro v Obitos (1758-1767), ff. 83-83v.

16. Cfr. asp. Catedral. Libro v Obitos (1758-1767), f. 126v;
Carlos Larrazabal B., op. cit., p. 160.

17. Cfr. asp. Catedral, loc. cit., f. 104v.
18. Cfr. asp. Catedral, loc. cit., f. 122.
19. Cfr. asp. Catedral, loc. cit., f. 130.

20. Cfr. asp. Catedral. Libro v1 Entierros (1778-1798), f. 45.
Ofici6 la ceremonia el presbitero Juan de Mena, teniente cura de
San Miguel, interinamente en la catedral. El ayudante mayor Igna-
cio Hinojosa Jobel, nacido en 1699 y casado con Petronila Valerio,
fallecio el 2 de septiembre de 1778. Cfr. C. Larrazabal, op. cit., p. 70.

21. Cfr. asp. Catedral. Libro vir Defunciones (1778-1798), ft.
100v-101.

22. Cfr. asp. Libro 11 de capellanias (1749-1753), f. 167; repr. J.
L. Séez, La Iglesia y el negro esclavo en Santo Domingo (1994), p. 402.

23. Primer sinodo diocesano celebrado por el arzobispo de
Santo Domingo, don fray Domingo Fernandez Navarrete, el 5 de
noviembre de 1683. En ¢l se hicieron y se incluyen las constitucio-
nes y aranceles. AGIL. Santo Domingo, 93, N°. 258/A, £. 90.

24. Cfr. Fray Ceséreo de Armellada, o.r.M. Cap. (ed.), Actas
del Concilio Provincial de Santo Domingo. 1623-1623 (Universidad
Catolica Andrés Bello, Caracas 1970), p. 92.

25. Cfr. Carlos Larrazabal B. Los negros y la esclavitud en
Santo Domingo. Julio D. Postigo e hijos, Santo Domingo, 1975, pp.
136-137

26. ibid., p.136.
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27. Cfr. Fray Cesareo de Armellada, o.e.m. Cap. op. cit. (1970),
pp- 25-26. Véanse los comentarios de Mons. Hugo E. Polanco B. en
“El Concilio Provincial de Santo Domingo y ordenacion de negros
y de indios”, Revista espariola de derecho candnico xxv:72 (Madrid,
septiembre-diciembre, 1969), pp. 697-705.

28. Sobre este destacado clérigo mulato, véase mi ensayo “P.
Tomds Rodriguez de Sosa: un esclavo que se entregd a otro sefior’,
en Cinco siglos de Iglesia dominicana. Amigo del Hogar, Santo
Domingo 1993, pp. 47-60.

29. Cfr. José L. Séez, La Iglesia y el negro esclavo en Santo
Domingo. Patronato de la Ciudad Colonial, Santo Domingo, 1994,
pp. 60-63.

30. Asi lo recogia fray Cipriano de Utrera en Noticias Histo-
ricas de Santo Domingo vI. Fundacién Rodriguez Demorizi, Santo
Domingo, 1983, p. 257. A su vez, Lopez de Torres era hijo de padre
blanco y una negra esclava, aunque su padre le concedio posterior-
mente la libertad. Cfr. C. Larrazabal. Los negros y la esclavitud en
Santo Domingo (1975), pp. 140-141.

31. Cfr. asp. Libro 11 Bautismos (1638-1673), f. 73, N°. 388.
Como apuntaba Larrazabal, el hecho de usar el don o dona delante
de los nombres, ademads de cierta degradacion social, puede referir-
se a la condicion de descendientes de esclavos.

32. Cfr. C. Larrazabal B., op. cit., 138-141. A varios de ellos se
refiere fray Cipriano de Utrera, 0.e.M. Cap. en su documentado es-
tudio Morell de Santa Cruz, en Clio x1x: 90 (C. Trujillo, mayo-agosto
1951), 71, col. 1-2.

33. Al respecto, véase el docto ensayo de fray Cipriano de Utrera
Morell de Santa Cruz, en Clio x1x:90 (mayo-agosto 1951), pp. 57-74.

34. Cfr. Raymundo Gonzélez, “Némina de los prebendados del
cabildo de la Iglesia Catedral de Santo Domingo (1629-1811)”, BAGN
LXXI: 123 (enero-abril 2009), pp. 258-268.

35. Cfr. Rafael Bello P. Cabildo Honorario de la Catedral de San-
to Domingo (Santo Domingo, 1986), pp. 39-68.
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Presencia refleja de lo africano en acontecimientos
histéricos, conceptos y terminologia del dominicano

Lipe Collado

En la sociedad dominicana existen perfiles trascendentes de una en-
culturaciéon protagonica polidireccional de la negritud derivada de la afri-
canidad, que, a pesar de sus evidencias, suelen ser saltados y, cuando no,
arrinconados por una legién de historiadores y de sus vecinos, inciertos
narradores e intérpretes al vuelo tenidos por el ptblico como historiado-
res, porque enfocan a veces con pertinencia los acontecimientos de primer
orden y los hechos menudos de trascendencia cultural, politica, social y
econémica embutidos en nuestro decurso como nacién.

Esos perfiles trascendentes resultan y vienen a ser destellos expresivos
de la presencia africana —como cuando se ven destellos de luz en una pie-
dra vidriada-, que denomino presencia refleja de lo africano, y que permite
encapsular el efecto refractario de la africanidad en nosotros. En otras pa-
labras, la presencia refleja de lo africano es una capsula de enculturacién
especifica. Es una manera de frisar lo africano que ha contribuido a mol-
dear a la nacién a través de una omnipresencia frecuentemente oblicua.

He ahi que el primer presidente del primer gobierno dominicano es
un destello de la africanidad, Francisco del Rosario Sanchez, de veintisiete
afnos —-menos diez dias— de edad, un saltapatrds, denominacion que se da al
hijo de una mulata parda y un negro. Este saltapatras liberal dirigid, plani-
fico y ejecuto en los dias finales decisivos la conspiracion patriética de un
grupo mayoritariamente blanco criollo, que desembocé en la proclama-
cion de la independencia la noche del 27 de febrero de 1844, enarbolando,
entre otros principios, el establecimiento de un sistema democratico, la
libertad de imprenta y la abolicién “para siempre de la esclavitud”, igualan-
do “los derechos civiles y politicos sin atender a las distinciones de origen

2]

y de nacimiento™.

Del Rosario Sanchez asumi6 la presidencia de la Junta Central Gu-
bernativa el 28, y un dia después, el 29 bisiesto, renunci6 para cedérsela al
blanco conservador Tomds Bobadilla.
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A los tres meses y once dias, el 9 de junio, reasumio la presidencia del
gobierno cuando su sector liberal dio el primer golpe de estado domini-
cano. Pero un mes y cuatro dias después, el 13 de julio, fue derrocado por
el sector conservador encabezado por el general hispandfilo blanco Pedro
Santana, quien seria desde el 6 de noviembre nuestro primer presidente
constitucional.

El general Santana traicioné por partida doble a la patria al propiciar la
pérdida de la soberania y de la independencia, anexando en marzo de 1861
la nacién al imperio espafiol, e hizo fusilar el 4 de julio al patricio Sanchez,
quien fuera herido y apresado al poco de llegar al pais, a la cabeza de un
grupo armado contrario a la anexion.

En consonancia con la grave injusticia interpretativa de historiadores
y de sus vecinos —probablemente empujados por un inconsciente racial- el
hispanofilo Santana es tenido como el primer presidente dominicano; y es
que en la galeria de presidentes de la Reptiblica Dominicana en el Palacio
Nacional aparece Tomas Bobadilla y ademas como el primer presidente.
Pero no. Debe ser reconocido y colocado primero el saltapatras dos veces
presidente Francisco del Rosario Sanchez, porque le corresponde y porque
es la expresion de nuestro ideal nacionalista y liberal.

;Bajo cuadles argumentos de interpretacion historica y de logica po-
litica se escatima su primacia presidencial? ;Que fue presidente efimero
de una junta central gubernativa provisional preconstitucional? Entonces,
spor qué Bobadilla, presidente de esa junta, aparece en la galeria de presi-
dentes dominicanos del Palacio Nacional y en la relacion de presidentes?
;Y por qué el general Antonio Imbert Barreras, presidente del Gobierno de
Reconstruccion Nacional de facto?, ideado e instaurado por las tropas de
ocupacion de Estados Unidos de 1965 para confrontarlo al Gobierno cons-
titucionalista provisional del coronel Francisco Alberto Caamafo Dei6*?
Y, finalmente, ;por qué figuran también en aquella galeria y en la lista de
quienes han sido presidentes los que fueron presidentes de juntas guber-
namentales de los patriotas durante la guerra de la Restauracién? ;Por qué
éstos? ; Por qué él no? ;Por qué aquéllos? ; Por qué él no? ; Por qué el blanco
Bobadilla? ;Por qué él no? ;Acaso Bobadilla no le sucedio a él en la presi-
dencia? ;Acaso €l no le sucedio luego a Bobadilla en la presidencia? ;Por
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qué no aparece de presidente ni de primero ni de tercero esta presencia
refleja de lo africano en nuestro primer dia y primeros meses de vida repu-
blicana independiente?

Lo africano en sesenta y tres anos de dictaduras

Hasta hace relativamente poco tiempo era una constante de la inter-
pretacion historica dominicana dar por sentado que durante la ocupacion
haitiana de veintidds anos, de 1822 a 1844, los dominicanos no se mezcla-
ron con los haitianos por la ausencia de intereses e ideales comunes*. En
el fondo de la interpretacion habia un sustrato racial que podria equivaler
a “gracias a Dios que no nos mezclamos con esos prietos”. Pensar asi en la
cuspide intelectual de una naciéon de muchos mulatos, pocos negros puros
y poquitos blancos daba por sentado que se hablaba desde una sociedad
de blancos. Pero no. Al elucidar ese criterio y su ensamblaje argumental
visto desde hoy nos damos cuenta de que ya habia cuajado en la sociedad
el concepto de que negro dominicano sdlo es el ser social marcadamen-
te africano; y que, por lo tanto, dada nuestra hibridacion, éramos unos
no negros pero no blancos. Para muchos dominicanos -lideres de opinion
sobre todo- negro es igual a prieto®, que es igual a haitiano, que es igual a
africano. He ahi entonces el concepto de negro encapsulado en el haitiano,
que es reflejado en el espejo africano. Ser negro dominicano es ser como
el africano.

Como si se tratara de una burla de Atenea a los hispandfilos, cons-
cientes o inconscientes, hemos tenido perfiles trascendentes de expresion
refleja de lo africano encapsulados en sesenta y tres anos de dictaduras -
con aristas tiranicas sangrientas— ejercidas por descendientes de haitianos
cuando no de esclavos africanos, a saber, Buenaventura Baez, cinco veces
presidente®, que goberno por trece aios, el prieto mafé’ Ulises Heureaux
Lebert, tres veces presidente, que goberno por diecinueve afos®, y el mula-
to blanqueado Rafael Lednidas Trujillo Molina, tres veces presidente, que
gobernd por treinta y un afios’.

Buenaventura Baez fue el hijo que tuvo una mulata esclava con el hijo
adultero del sacerdote blanco Juan Sdnchez Valverde. El ex embajador
norteamericano en la Republica Dominicana Sumner Welles afirma en el
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tomo 1 de su obra La vifia de Naboth. La Reptiblica Dominicana 1844-1924
que “mostraba en su aspecto fisico pocas sefiales de la sangre africana que
heredd de su madre, notable s6lo en su cabello crespo y en el tinte grisaceo
de su tez” (p. 101).

La presencia refleja de lo africano que destellaba en ¢l lo favorecio para
ser impulsado por primera vez a la presidencia de la Republica en 1849,
porque “la herencia de sangre africana de Baez podria atraer los elementos
de color a considerarse con participacion en el Gobierno, evitando asi la
posibilidad de una nueva invasiéon” (p. 101) de los negros, valga decir, de
los prietos haitianos, lo que juzgo como una gravitacién in situ, cual espa-
da de Damocles, de lo africano sobre una sociedad que querria olvidarlo,
aunque es parte importante de su origen y moldeado; algo asi como una
imposicion racial y politica por la ley de la gravedad de lo africano en la
vecindad.

Sin embargo, en este caso —que sera una constante en los demas dicta-
dores de origen negroide- el origen aflorara con impresionante frecuencia
como dato para el ataque vengativo. El mulato Béez —ciertamente inescru-
puloso, entreguista y negador de los valores nacionales- recibié una carga
pesada de calificativos que, sin embargo, fueron amenguados al confrontar
a los gobernantes blancos criollos merecedores de los mismos por ines-
crupulosos, entreguistas y negadores de los valores nacionales, como en el
caso del dictador Santana.

Pareciera ser que la presencia refleja de lo africano contribuyd entre
1860y 1870 a que no fuéramos anexados a Estados Unidos. Las evidencias
a ojos vista de la marcada presencia africana en la sociedad dominicana
de entonces y en el propio Béez se habrian constituido en un factor que
presiond a algunos congresistas que en el Congreso de Estados Unidos se
opusieron a la anexion solicitada por éste, y, ademas, el mulato general
Luperdn, caudillos locales y los haitianos se unieron en acciones militares
y politicas para derrocar a Baez e impedir que los estadounidenses impu-
sieran en la isla un régimen “de opresién de los negros”.

Samuel Hazard, quien acompané a un comisionado del Gobierno de
Estados Unidos que en 1867 recorri6 el pais para evaluar las ventajas o no



La africanidad en la idiosincrasia dominicana 115

de anexarselo, en su obra Santo Domingo, su pasado y presente, “negrea”
despectivamente con frecuencia a los dominicanos, aunque asume en la
pagina 218 el curioso papel de protector y descargador de una especie de
culpabilidad racial del presidente anexionista Baez: “Tiene cincuenta y sie-
te afos justos, y en ningun caso se le podria tomar por otra cosa que por
espanol si no fuera por su cabello, cuando gira la cabeza, presenta una cier-
ta semejanza con el pelo caracteristico de los africanos... Los retratos que
han circulado representdndole como negro son completamente falsos” Y lo
blanquea mds al decir que “habla el francés tan bien como el espafiol, pero
el inglés sélo tolerablemente”. A sus ojos dominar idiomas blanquea, lo que
se infiere de lo dicho por él en la pagina 370: “Sin embargo, el secretario
del general, que a pesar de ser negro, parecia dominar varios idiomas..."

Es ese mismo autor, protector racial y, por lo tanto, blanqueador del
presidente anexionista, el que en la pagina 217 nos habla de “los sucios ne-
gros” de aqui; e insiste en la 368 diciendo: “Como ‘Federico’ era un militar
blanco de buen aspecto y apariencia, esta pequefia ceremonia [de darle un
abrazo] no me pareci6é mal, pero cuando el general ‘tal, un fornido negro
como el bettin, acercé su caballo al mio y dijo “Yo también, sefior, confieso
que mi patriotismo'’ se debilitd ligeramente, pero atin le permiti darme un
estrecho abrazo, cuiddndome de evitar la amenaza de subsiguientes abra-
zos...de otros negros”.

De su parte, Ulises Heureaux Lebert, Lilis, dictador durante diecinue-
ve afos, viene a ser nuestro arquetipo politico y humano simbdlico de la
maxima expresion refleja de lo africano: hijo de un oficial haitiano mulato
prieto, nacionalizado dominicano, venido a su vez de un francés y una ne-
gra haitiana; e hijo de una mulata prieta, saintomeia, establecida en Puerto
Plata, lugar donde €l naci6 el 21 de octubre de 1845. Tenido generalmente
como un negro puro porque resaltaban en él las facciones africanas, duran-
te su ejercicio del poder, lo racial se constituyo6 en un factor politico de re-
chazo de lo negro tirando a africano como asociado a lo malo, superpuesto
a cierto rechazo estético que ha caracterizado al racismo oral dominicano.
Este ejerci6 el poder en una atmoésfera impregnada de acciones, expresio-
nes, términos y consideraciones racistas a tal grado que el propio Lilis se
negreaba y negreaba a los negros y a los mulatos.
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Desde sus primeros dias en el poder, atrajo hacia si a negros de todos
los matices —entre ellos mulatos negruzcos- en la construccién de una base
sociopolitica sobre los pilares de igualdad racial frente a blancos de pode-
res sociales y politicos tradicionales'. Tanto es asi que por muchos aos,
hasta su muerte, tuvo de comandante militar de la fortaleza de la segunda
ciudad, Santiago, al coronel negro Pedro Pepin, como si con su presencia
sefiera abofeteara racialmente a los politicos y comerciantes poderosos e
influyentes de alli tenidos como puros blancos.

Ciertas caracteristicas singulares de su ejercicio del poder han pervivi-
do en el imaginario popular a través de un anecdotario avalado documen-
talmente y referido por testigos de primer orden, en el que se mezclan lo
racial y lo politico, lo racial y lo social. Inhumano como todos los tiranos,
era disciplinado, frio, practico, voluntarioso, implacable y, sobre todo, inte-
ligente, fronterizo con el cuasi genio. El conjunto de su anecdotario basado
en lo racial se encapsula como presencia refleja de lo africano en los ripios
del pensamiento dominicano, porque en éste el negro negrea al negro vy,
por encima de todo, porque el propio Lilis es un muestrario de en qué
modo las referencias a su fisonomia africana impactaron en su inconscien-
te y consciente raciales.

Para ¢l, blancos y negros debian tener diferentes menesteres, como
se lo hizo saber a un joven prieto de Dajabdon que le habia manifestado su
interés de abrazar la carrera sacerdotal: “Procura de cambiar de vocacidn,
muchacho, porque los que como tu y yo hemos salido del horno demasia-
do 'quemaos), si estudiamos el latin nos volvemos locos™.

En otra ocasion, con motivo de una disputa con el consulado francés
porque se negaba a reintegrar cierta suma de dinero a un banco de socios
franceses, recibi6 en su despacho al comandante de una flota armada fran-
cesa, almirante Abel de Libran, que llegé para exigir la solucion del proble-
ma a favor de los franceses. Una vez escuchadas las amenazas, el presidente
Lilis le pregunto al comandante De Libran si creia en la teoria de Darwin, y
de inmediato él mismo respondié: “Yo si creo a pies juntillas en la veraci-
dad de ella y estoy convencido de que el negro desciende del mono, y usted
sabe, almirante, que cuando un mono agarra una cosa jamas la suelta”



La africanidad en la idiosincrasia dominicana 117

Ese mismo prieto, que se negreaba y parecia burlarse de si mismo, fue
quien fusil6 al poeta Juan Isidro Ortea y ordené enterrarlo con el recorte
de un poema escrito por éste en latin en el que lo burlaba racial y po-
liticamente; y que recibié en su despacho a un ex enemigo que lo habia
negreado desde el exilio, dejandolo parado una hora ante su escritorio sin
mirarlo, y que luego pregunté a su secretario, que estaba en otro escritorio
cercano, si la palabra humillacion se escribia con “h” o sin “h”; y que al
saber que un ayudante no se habia presentado a trabajar porque “le habia
nacido un angelito”, pregunto por el color del hijo y al saber que era negro
dijo: “Angelito no, muertico, porque angelitos no son sino los blancos”.

Seria la de no acabar, pero por su significacion al tenor de los pro-
positos de esta exposicion voy a consignar ciertas expresiones y decires
conexos con el Gobierno del prieto Lilis como la de que “el que sea prieto
que hable claro” (para que no lo confundan con un haitiano); “éste es el
Gobierno de los 'maifieses”; que Lilis “duerme desnudo al aire libre para
ponerse blanco”; que “se esta nublando” (cuando los contrarios veian pa-
sar a Lilis); que “todos tenemos el negro tras de la oreja”; que “si ves a
la mesa a un blanco y a un negro en su compaiiia, o el blanco le debe al
negro o es del negro la comida”; que Lilis bailaba “la cuadrilla” tan bien

que “se veia blanco”.

De otra parte, también brillan destellos de africanidad atrapada en sus
origenes tanto en el general Gregorio Luperdn, egregio nacionalista, uno
de los proceres de la Guerra de la Restauracion que en 1865 desalojaron al
imperio espafiol y restablecieron la independencia y soberania nacionales,
como Rafael Lednidas Trujillo Molina, que gobernd el pais con puiio de
acero de 1930 a 1961, quien era hijo de José Trujillo Valdez, a su vez hijo del
espanol José Trujillo Monagas y de la mulata dominicana Silveria Valdez; y
de Julia Molina, hija del campesino dominicano Pedro Molina, y de Luisa
Ercina Chevalier, hija ilegitima a su vez de un oficial haitiano prieto de las
tropas ocupantes de 1822 a 1844 y de la haitiana Diyeta Chevalier.

Este tirano, mulato blanqueado, se esforzé por “mejorar la raza’, esto
es, blanquear a los dominicanos promoviendo inmigraciones de espafioles,
arabes, alemanes judios y de otras nacionalidades no negras; y a contrapelo
de ser un destello de la presencia refleja de lo africano, ordené en 1937 el
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genocidio de miles de haitianos, trazando con sangre la linea fronteriza
entre las dos naciones.

El tiguere: presencia refleja de los africanos

El término que etiqueta al personaje tipico dominicano, tiguere, es una
herencia oblicua de la cultura africana. La palabra tigre, que designa a esa
fiera selvatica, pronunciada arrastrando la ere, “tiguerrrrr”, deriva en el tér-
mino tiguere en el habla dominicana, y parece haber sido popularizada por
las tropas haitianas ocupantes para designar a los jovenes que deambula-
ban libremente por las calles y lugares baldios haciendo y deshaciendo,
sobreviviendo con sus propias garras de seres sociales desheredados de la
suerte, y que se aproxima a quienes hoy llamamos palomos®. ;Acaso el
africano esclavizado por los franceses en Haiti busc en ese ser humano
semejanza con aquella fiera de su tierra?"?

Desde poco antes de finales del siglo x1x el término tiguere se popula-
riz6'* y posteriormente se categorizd como concepto que designaba y de-
finfa a ese ser social singular del incipiente entorno urbano, que luego se
elevaria a personaje tipico: el tiguere dominicano.

“Ser un tiguere” ha sido una conducta global proveniente de reglas de
comportamientos bdsicos regidos por la ley vertebral de sobrevivir a costa
de todo. Al tiguere se le define por sus acciones y por la ley principal que
lo gobierna: “caer parado’, “salir bien” de cualquier situacion, sin importar
las armas a emplear; una suma de reacciones lo tipifican: modos de condu-
cirse, tonos al hablar, gestos, ademanes y otras caracteristicas singulares. A
partir de y durante la asuncion de su liderazgo social desde los afios treinta
a los cincuenta en barrios emblematicos de Santo Domingo, su conducta y
psicologia impregnaron a la sociedad capitalina, lo que se extrapolé a nivel
nacional. He ahi que para comenzar a conocer al dominicano y a lo domi-
nicano hay que conocer al tiguere, que como figura popular de concen-
tracion es un fragmento magnificado de la sociedad, y negarlo supondria
aproximarse a una negacion de gran parte del todo.

La palabra tiguere se asocia con el ser social negro de los bajos fondos,
de modo tal que al hablar de los tigueres de los barrios se habla ipso facto
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de individuos pobres de piel ennegrecida. Aunque en los tltimos cuarenta
anos la mayoria de la poblaciéon dominicana se ha matizado mas y mas has-
ta amulatarse —por no decir “blanquearse” al modo de las mezclas del café
con leche y del chocolate con leche, segtin los casos—, por eso resalta dicha
asociacion a medida que nos acercamos a los barrios de seres sociales con
fisonomia africana en y cercanos a los antiguos bolsones de esclavos, por
ejemplo, en Los Minas viejo y sus periferias, y en la periferia oeste de Arro-
yo Hondo.

Por el accionar de los tigueres, la presencia refleja de lo africano impli-
cita en sus origenes y en su piel ha jugado papeles importantes en las luchas
sociales y politicas debido a que han vivido en barrios segregados econé-
micamente. El accionar revolucionario constitucionalista de las “bandas de
tigueres” —grupos de prietos pobres- sirvieron de argumento al presidente
norteamericano Lyndon B. Johnson cuando el 29 de abril de 1965 justificé
ante su pais el desembarco e intervencion de las tropas norteamericanas
en Santo Domingo para impedir el restablecimiento en el poder del pre-
sidente constitucional Juan Bosch. Aunque Johnson usd la palabra tigres,
como se le llama en espaiol a esa fiera, bien sabemos que se referia a los
negros tigueres cuando dijo: “Los tigres se especializaron en asesinar poli-
cias, haciendo que éstos rompieran sus uniformes y se escondieran. La ley
y el orden se quebrantaron”

Quienes participamos en la revolucion constitucionalista de abril de
1965 y concurrimos a la famosa batalla del Puente Duarte's, ya sea como
combatientes o como auxiliares de combatientes o como carne de cafién
en respaldo de los combatientes militares y civiles constitucionalistas, sa-
bemos que la gran masa de resistentes civiles impactados por las metrallas
y cohetes de los aviones y los tanques de guerra de las fuerzas “leales” a
Estados Unidos estaba conformada preponderantemente por prietos con
caracteristicas africanas de los barrios segregados econdmicamente, como
Los Mina, Katanga, Guachupita, Gualey, Mono Mojao, Mendoza, Los
Guandules, residuos urbanos del desaparecido Faria, Villa Faro, el nueve.

Simpatizantes en su mayoria del Partido Revolucionario Dominicano,
el partido de los hijos de “machepa” -los pobres, los prietos, los tigueres—
provenian de bolsones de ex esclavos sembrados por lo que mas tarde fue
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el Distrito Nacional y que tuvieron como su lider sefiero, que los llam¢ a
luchar por la reposicion de la Constitucion de 1963, a José Francisco Pefia
Gomez, un prieto dominicano de caracteristicas africanas, hijo de una mu-
lata dominicana y de un negro haitiano, salvado milagrosamente en 1937
de la matanza de haitianos, quien al postularse para presidente de la Repu-
blica en dos ocasiones en los noventa, fue victima de una campana racista
basada en sus rasgos de negro africano puro y en su ascendiente haitiano,
descendiente a su vez de africano.

Valga anotar ahora que, salvo excepciones, en la amplia bibliografia
sobre la revolucion constitucionalista, que fue factor de universalizacion
del pais, son auscultados y mencionados como factores claves en la lucha
callejera los tigueres, esto es, los negros barriobajeros con rasgos psicologi-
cos de tigueres. Tanto es asi que en la version en espafiol de la obra Pueblo
en armas: revolucion en Santo Domingo, de José Moreno, la palabra tiguere
se menciona cincuenta veces.

Observaciones finales

La terminologia racial de los dominicanos —con sedimento racista—
esta pendiente de investigacion y estudio detenidos por nuestra parte.
Como se desprende del pensamiento légico, implicaria auscultar lo social
enlazado con lo racial y viceversa. Por cierto, ;quién se ha ocupado del “ra-
yano’, ese ser social singular de piel negruzca de los dos lados fronterizos,
para el cual ni existe la frontera ni lo haitiano ni lo dominicano ni el con-
trabando, sino los seres humanos que comparten el concepto de igualdad
ante Dios y que sencillamente hacen negocio en el dia a dia al margen de la
divisién imaginaria de las autoridades y de los tributos fiscales?

Implicaria también desentrafiar palabras y expresiones como las de
mondongo; bembu; mafié; mangd; mofongo; sancocho; sancocho prieto;
engafiutado; pajon; papatpa; cachumbambé; guay; mandé; canchanchan;
papabocd; culi; biembién; baquini; sarandunga; patatt; alapatroso; tolete;
melopea; negro retinto; blanco jipato; blanquitos de por alla adentro; mal-
dita prieta; mofio malo; nariz de coditos; nariz “pard”; nariz de blanco; na-
riz fina; él es fino; nariz de fronono; nariz platanoide; nariz de prieto; él es
ordinario; arreglar la raza; mejorar la raza; el negro negrea al negro; es un
fiame (un bruto); fiame con corbata; pelo bueno; pelo fino; pelo malo; pelo
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de pimienta; pelo de pasitas; pelo de alambritos; pelo duro; pelo pajoso;
pelo “revoltiao”; saber lo que es un peine en mono malo; papaipa de la ma-
tica; el leon de la matica; el leon de la Metro; el negro es comida de puerco;
en mi casa negro el caldero y yo; si el negro te causa espanto recuerda que
de negro “viten” la iglesia, jueves y “ei vieines” Santo de negro ponen “ei”
manto en aquel sagrado recinto; indio claro; indio oscuro; indio “lavao”;
indiecito; dafid la raza; tiene buen vientre; tiene mal vientre; me dafé el
muchacho; nacié ordinario; negrito come coco; el negro si no la hace a la
entrada la hace a la salida; algiin dia ahorcan blancos; algiin dia ahorcan
blancos y negro sera el verdugo; algun dia ahorcan blancos: cuando ya no
haya un negro vivo; es negro pero piensa como los blancos; es prieto pero
tiene el corazén blanco; es negro pero tiene el cerebro de blanco...

Y es que, como bien sabemos todos los reunidos aqui, en todo lo ra-
diografiado por nosotros, hay un corpus dibujado de hechos y palabras
sobre un crucigrama pendiente de llenar, pero hay que admitir que lo ha
dibujado la realidad oral y la de los hechos sociales e historicos en razéon de
que nada ni nadie viene de la nada.
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Notas

1. El historiador Franklin Franco consigna, en las paginas 92 y
93 de su obra El pensamiento dominicano 1780-1940, que antes de
que incorporaran a varios negros a la conspiracién independentis-
ta parecia racista “de los descendientes puros o casi puros de euro-
peos”; y que el 28 de febrero, para conjurar un conato de sublevacién
de soldados negros, se decretdé que “la esclavitud ha desaparecido
para siempre del territorio dominicano, y el que propague lo contra-
rio sera considerado como delincuente y castigado si hubiere lugar”

2. El general Antonio Imbert Barreras fue presidente del deno-
minado Gobierno de Reconstrucciéon Nacional del 7 de mayo al 30
de agosto de 1965.

3. El coronel Francisco Alberto Caamaiio Defi6 fue designado
presidente de la Reptblica el 3 de mayo de 1965 por el Congreso Na-
cional que habia sido elegido el 20 de diciembre de 1962, y que pudo
reunirse el 3 de mayo en medio de la revolucion constitucionalista.
Renunci6 a la presidencia el 3 de septiembre para dar paso a un go-
bierno provisional acordado por las partes en pugna.

4 El historiador Franklin Franco, autor de una numerosa bi-
bliografia en la que enfoca los perfiles raciales de los sucesos histdri-
cos dominicanos, es de los pioneros en el analisis historico opuesto
a esa corriente de pensamiento. Ha demostrado la conjuncién de
intereses dominico-haitianos y de qué modo la ocupacién haitiana
contribuy6 a la igualacién de las razas y el estimulo de los esfuerzos
de desarrollo econdmico, social y politico de los dominicanos.

5. Prieto es el negro de piel muy oscura o “retinto”

6. Buenaventura Béez goberno trece anos. Fue presidente de
la Republica en cinco ocasiones: 1849-1853; 1856-1857; 1865-1866;
1868-1873,y 1876-1878.

7. Mané significa en patois “tocar”. Segun una versién socorri-
da, los haitianos les gritaban a los dominicanos en su patois “jno
mafnié!” cuando luchaban cuerpo a cuerpo, esto es, “jno tocarme!”,
pero como clamando “jno herirme!”, “jno matarme!”. De ahi que
muchos dominicanos llamaran maié a los haitianos y a los domini-
canos prietos con facciones africanas.

8.El general Ulises Heureaux Lilis fue presidente solo por doce
afos, aunque ejercio el poder hegemoénico efectivo por diecinueve
afios. Fue presidente de la Republica en tres ocasiones: 1878; 1882-
1884, y 1887-1899.

9. El general Rafael Lednidas Trujillo Molina fue presidente
solo durante diecisiete afios, aunque ejerci6 el poder hegeménico
efectivo por treinta y un afos, de 1930 a 1961. Fue presidente de la
Reptblica en dos ocasiones: 1930-1938 y 1942-1951.
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10. “Mi patriotismo” se explica en el contexto de que actuaba en
consonancia con la creencia de que a su pais le convendria la ane-
Xion y que, por lo tanto, debia ser cortés con los nacionales del pais
que los comisionados norteamericanos evaluaban para informar so-
bre la pertinencia o no de la solicitud de anexion.

11. Diversas referencias apuntan a que el presidente Lilis, en-
terado de que algiin dominicano negro de influencia simpatizaba
con un blanco opositor, lo visitaba para convencerlo de que debia
apoyarlo porque era negro como él.

12. Los dominicanos denominaban y denominan aun palomos
a los nifios y preadolescentes, mayoritariamente negros, que deam-
bulan en grupos por las calles en lucha por su sobrevivencia.

13. Las puntas originarias de mucho de lo nuestro tenido como
importante y tradicional suelen perderse en las nebulosas de un pa-
sado que no tolera que busquemos un solo origen. Somos sincréti-
cos.

14. Uno de los protagonistas de la novela Eusebio Sapote, de
Enrique Aguiar, que recrea la vida de Santo Domingo de finales del
siglo X1x, es un “tiguere bimbin”. Una nota al pie de pagina define al
tiguere bimbin. Tiguere podria asumirse como la palabra més utili-
zada por los dominicanos después del sanantonio cofio y que tiene
multiplicidad de aplicaciones diarias.

15. El 24 de abril de 1965 hubo un estallido civico militar para
restablecer en el poder al presidente constitucional Juan Bosch, que
habia sido derrocado el 25 de septiembre de 1963. Tropas de Estados
Unidos empezaron a desembarcar el 28 de abril para impedirlo. Las
confrontaciones militares y politicas contra lo norteamericanos y los
“leales” (a Estados Unidos) se extendieron hasta el 3 de septiembre
de ese ano, dando paso a un gobierno provisional. Ese periodo de
lucha del 24 de abril al 3 de septiembre de 1965 se denomina “revo-
lucién constitucionalista”.

16. Dentro del contexto de la revolucion constitucionalista,
el 27 de abril estallé una batalla decisiva en las inmediaciones del
puente Duarte, que une las partes oriental y occidental de Santo
Domingo, cuando las tropas leales avanzaron protegidas por mas
de veinte tanques de guerra y vehiculos blindados de asalto por el
puente Duarte desde la parte oriental hacia la occidental, después de
que se produjeran ametrallamientos y bombardeos de aviones sobre
militares, civiles armados y masas de negros indefensos que recla-
maban el retorno al régimen constitucional. A pesar de que debido a
su superioridad bélica causaron varios centenares de muertos civiles
y militares, los leales fueron derrotados, lo que provocé que desde
la noche del dia siguiente intervinieran las tropas de Estados Unidos
para impedir la reposicién del Gobierno constitucional de Bosch.
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Los cocolos y Samana’

Rafael Jarvis Luis?

Todavia muchas personas confunden a los cocolos de San Pedro de
Macoris, La Romana, Barahona y Puerto Plata con los angloparlantes radi-
cados en Samana. Esa falsa percepcion se acentud debido a diversos facto-
res comunes entre ellos, como el idioma inglés, la asuncion del protestan-
tismo en su concepcion religiosa y por el respeto y veneracion guardados
a los mayores. Desde los primeros dias en que cohabitaron en el nuevo
terrufio, grandes diferencias en lo cultural existieron entre ellos, que no
fueron advertidas facilmente por el grueso de la poblacion nacional.

Aun cuando los dos grupos de obreros arribaron a la isla en el siglo
x1x, ambos lo hicieron por circunstancias diferentes. Procedian de lugares
muy distintos y los motivos que los impulsaron a abandonar su lar nativo
no se asemejaban asi como tampoco los anos en que llegaron a la isla.

Los afrodescendientes radicados en Samana procedian de Estados
Unidos, pais que obtuvo su independencia de Inglaterra el 4 de julio de
1776. Muchos de ellos habian huido del sistema de plantacion de los esta-
dos surenos fomentados por las sociedades de filantropos compuestas por
banqueros y comerciantes, que compraban esclavos para integrarlos a la
produccion capitalista. Para entonces, gobernaba la nacion estadounidense
James P. Monroe, su quinto presidente, que no interpuso impedimentos a
esas actividades desarrolladas por entidades privadas en beneficio de los
que habian dejado atras tan espantoso sistema.

Incluso el noble esfuerzo realizado por las instituciones destinadas al
rescate de los numerosos hombres, mujeres y nifios esclavizados recibié un
notable impulso cuando los gobernantes estadounidenses formalizaron un
acuerdo con las autoridades britanicas, duefias de Sierra Leona, en Africa
Occidental, para asentar en una porcién de ese extenso territorio algunos
libertos que desearan trasladarse al lugar. En 1822, fundaron Liberia con
algunos de los emigrados.
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La situacion politica en Haiti en el momento de la creacion de Liberia
era inquietante. La muerte del monarca Henri Christophe, el 8 de octubre
de 1820, facilit6 las condiciones para que el presidente Jean P. Boyer uni-
ficara el Estado occidental. E1 9 de febrero de 1822 toda la isla quedd bajo
su administracion politica. Mientras estos acontecimientos se desarrolla-
ban, el presidente haitiano mantenia negociaciones con Francia para que
le reconociera la independencia de su patria. Al transcurrir varios aflos de
negociaciones diplomaticas, el 25 de abril de 1825 los galos aceptaron el
insistente pedido haitiano. Para comunicar la decision, enviaron la noticia
con una poderosa flota que impuso la firma de un pagaré ascendente a
ciento cincuenta millones de francos para reconocer el reclamo que hacian
los dirigentes haitianos.

Ante esa disyuntiva, el presidente haitiano opté por aceptar la im-
posicion con el propdsito de mantener la paz. Pasado ese mal momento,
éste orientd sus energias en fortalecer el aparato productivo para honrar
el compromiso pecuniario contraido con el Estado francés y procedié a
ubicar en ventajosas posiciones sociales a oficiales del antiguo reino de
Henri Christophe, con el interés de producir bienes destinados al mercado
mundial. El lugar natural capaz de satisfacer esas condiciones gracias a la
fertilidad de las tierras y las condiciones politicas favorables era la parte del
Este. Y en ella fijo los ojos para alcanzar sus propoésitos cuando unificé bajo
un régimen politico a todos los habitantes de la isla.

El historiador haitiano Dantes Bellegarde afirm6 que Boyer en 1822
habia pensado “en una inmigracion extranjera con objeto de aumentar la
poblacién y también intensificar la labor agricola, y su seleccion se habia
centrado en los negros de Estados Unidos”’

En 1823, Boyer entr6 en contacto con la Sociedad de Colonizacién
Africana, radicada en Nueva York, y manifestd, a través de su enviado, J.
Granville, su interés de recibir a varios negros libertos. Para entonces, la
densidad poblacional en la parte del Este era muy baja —no alcanzaba las
cien mil personas- y abundaban las tierras aptas para la produccion agri-
cola.* Con el proposito de hacer uso de los terrenos desocupados, propuso
mediante la ley del 8 de julio de 1824 que las propiedades eclesiales, los
mayorazgos, las ubicadas en las zonas rurales y los bienes de la Corona
fueran declarados propiedad del dominio publico. A estas confiscaciones
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se sumaron las mobiliarias, las rentas territoriales, las propiedades de la
Iglesia y las pertenecientes a los ausentes.

Jean-Marie Dulix Théodat, historiador que se refiri6 al tema, afirmé
que en octubre de 1824 llegé un primer grupo de afroestadounidenses a
Samand que representaba el 17% de la poblacion, lo que la hizo ascender
a 1,721 habitantes. En 1828, a cinco afos de que las autoridades haitianas
iniciaran las gestiones para traer a los libertos, habian desembarcado trece
mil personas en toda la isla.” De ese numero, seis mil constituyeron el gru-
po inicial. Muchos entraron por el puerto de Santo Domingo, desde donde
fueron redistribuidos a otros pueblos de la parte del Este.® Samana se vio
muy favorecida con el repartimiento, lo que elevé de manera significativa
la poblacidn, ya que en 1819 la urbe tenia 754 habitantes y en 1824 habia
ascendido a 1,721.° Para que Boyer lograra atraer tan elevado niimero de
personas en tan breve tiempo, prometi6 pagar entre seis y diez délares se-
manales a los que tuvieran oficios especializados y ademas cubrir los gastos
de pasaje. A la anterior oferta le agrego la distribucion de tierras, instru-
mentos de labranza y semillas.'® Detras de esas promesas fueron a parar a
Samana doscientas familias destinadas a la siembra de viveres." Las razo-
nes que hicieron posible el asiento de afrodescendientes en Samana tuvie-
ron un origen politico. El tiempo estipulado para la permanencia de esos
trabajadores era definitivo y la voluntad del presidente Boyer fue decisiva
para que se produjera. Factores ajenos a la voluntad de los involucrados
llevaron al borde del fracaso este proceso de inmigraciéon. Una epidemia de
tifus se apoder6 de la vida de muchos de los inmigrantes estadounidenses
asentados en otros lugares del territorio y otros retornaron al lugar de par-
tida continental.'?

Al parecer, los establecidos en la peninsula se repusieron bien rapi-
do de los devastadores efectos de la maligna enfermedad, porque en 1851
se informaba que el nimero de ellos era de trescientos, mientras que en
otros lugares no quedaban de los que habian arribado de Estados Unidos."
En 1876 se notaba el progreso material entre los inmigrantes de la nacién
nortefa radicados en la peninsula por la posesion de solares en el casco
urbano.

A diferencia de los inmigrantes estadounidenses asentados en Samana,
los cocolos procedian de posesiones coloniales inglesas ubicadas en el
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océano Atlantico y el mar Caribe. Los primeros arribaron al mediar la
decimonovena centuria a los pocos anos de proclamada la separacion de
la parte del Este de la isla de los dominios de Haiti, en febrero de 1844.
Su presencia estuvo amparada en el Tratado de Paz, Amistad, Comercio y
Navegacion firmado el 6 de marzo de 1850 entre Inglaterra y las autoridades
dominicanas. Correspondié a Buenaventura Baez promulgarlo el 7 de
mayo de ese mismo afo en su condicion de presidente de la Republica.

Puerto Plata fue el lugar por donde entraron los que procedian de las
islas Turcas y Caicos, quienes vinieron a rendir jornadas laborales en las sa-
linas. Desde aquellos iniciales afios, mujeres cocolas también se desplaza-
ron a trabajar en actividades domésticas. Generalmente agotaban trabajos
temporales y regresaban a sus lugares de nacimiento. De esto se desprende
que los motivos que hicieron posible esa inmigracion fueron los econémi-
Cos.

La presencia de los primeros cocolos produjo una reaccion de rechazo
por parte de algunas autoridades y personas, al contrario de lo que habia
sucedido con los estadounidenses cuarenta y seis aios antes. El factor que
habia influido en ese comportamiento era el prejuicio. Asilo informé Breff,
vicecdnsul inglés en Puerto Plata, en julio de 1850, en una comunicacion
enviada a Robert Hermann Schomburgk, cénsul general de Inglaterra ra-
dicado en la capital dominicana: “(...) En verdad pareceria, de todo lo que
ha dicho y hecho el ministro, que los subditos britanicos no son bienve-
nidos aqui y posiblemente no podran entrar facilmente al pais. Ningun
hombre de piel oscura es bienvenido aqui aunque sea stibdito britanico. A
tales personas todo les esta prohibido (...)”>"

Quince afnos después de iniciada la industria azucarera moderna do-
minicana en 1870, los subditos ingleses del Caribe Oriental arribaron. Su
advenimiento se produjo por la estrepitosa caida de los precios en el mer-
cado mundial, empujados por la competidora azticar de remolacha. Para
los administradores y duefios de ingenios, fue la inica mano de obra es-
pecializada disponible que labord en la industria azucarera nacional por
aquellos irrisorios salarios. Desde entonces, la importancia de las relacio-
nes capitalistas de produccion estaba cambiando en el mundo. El epicentro
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del capitalismo se desplazaba lentamente de Europa Occidental a Estados
Unidos y ese cambio implicaba nuevas modalidades en su desarrollo.

Para incrementar la plusvalia era necesaria la movilidad de la mano
de obra internacional. En ese nuevo esquema fueron tomados en consi-
deracion los obreros afrodescendientes de las posesiones inglesas del arco
antillano para emplearlos en la inestable agroindustria de la cafia en la Re-
publica Dominicana.

La contratacion de esa gran masa obrera en el territorio nacional esta-
ba directamente vinculada con la previa experiencia laboral de la division
técnica del trabajo. Esto se vio presente en la construccion del ferrocarril
Sanchez-La Vega, una de tantas actividades donde se puso de manifiesto.
La presencia de un elevado nimero de ellos en esa porcion geografica dejé
como resultado la fundacién de Sanchez por cocolos.”” Baud afirmé que
trescientos cincuenta fueron los que jugaron ese rol protagénico.

La participacion laboral de otros cocolos se hizo presente en la primera
refineria de petréleo que hubo en la Republica Dominicana. En 1898 ope-
raba en La Romana con capital del cubano Enrique Dumois. Pero donde
mas participd la mano de obra cocola fue en la agroindustria azucarera.

Ahora bien, independientemente de que los dos grupos de inmigran-
tes fueran colonizados por anglosajones y compartieran idioma comun, no
coincidian en otros factores. Diferencias culturales existian entre unos y
otros. La cultura de los residentes de la peninsula de Samand la explicé la
antropologa Soraya Aracena, cuando en una investigacion participante en
los afios ochenta del siglo xx, observo que en las labores agricolas practica-
ban el convite, actividad desarrollada con canticos para realizar la cosecha.
Hacian el bamboula, conocido también como la ronda, que consistia en un
baile circular con la alternancia de varones y hembras agarrados de las ma-
nos, acompaiiados de la musica de atabales. Otro baile que practicaban era
el isidora, que consistia en rondas con tres pasos hacia delante y tres hacia
atras acompafiados de instrumentos como la tambora, el tres, la guitarra,
la giiira y la marimba. Jugaban a la pelota. En la cocina se distinguia el gin-
ger beer, cerveza a base de jengibre. Y elaboraban un johnny cake al que le
anadian leche de coco, entre muchas otras actividades de su cotidianidad.'®
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De esas practicas ejercidas por largos afios y de interactuar con la
cultura material y espiritual dominicana, se produjo de manera lenta una
transculturacién. Algo parecido sucedié con los cocolos que se asentaron
en Puerto Plata, San Pedro de Macoris, La Romana y Barahona. Una de
las actividades fundamentales que diferenciaron a los afrodescendientes de
Samana con los cocolos fue la orientacién de su principal actividad laboral.
Mientras los que procedian de Estados Unidos se ocuparon de la agricul-
tura, los del Caribe Oriental lo hicieron de las actividades fabriles. Y los
cocolos que se dedicaron al trabajo agricola se dedicaron a la cosecha de la
cafia, materia prima de la agroindustria, nunca a la produccién de viveres
para abastecer el mercado interno, como si lo hicieron los de Samana.

Los cocolos introdujeron el juego del cricket. En su variedad culina-
ria hacian el calalt, caldo con abundantes molondrones que le daba color
verde. Lo mds peculiar de aquellos inmigrantes lo constituyo6 su baile del
guloya, teatro danzante sobre la pelea de David y Goliat, que fue recono-
cido el 25 de noviembre de 2005 como Patrimonio Cultural Inmaterial de
la Humanidad por la Organizacion de las Naciones Unidas para la Educa-
cion, la Ciencia y la Cultura (UNESCO).

Las circunstancias, la procedencia, los motivos y los afios en que
cada grupo emigré a la isla fueron diferentes, asi como las actividades
econdmicas a las que se dedicaron. La practica cultural marcaba una
diferencia entre ambos, asi como su aporte a la sociedad dominicana en el
proceso de transculturacion.



La africanidad en la idiosincrasia dominicana 131

Notas

1. Profesor de Historia en la pucMM y miembro, electo, de la
Academia Dominicana de Historia.

2. Bellegarde, Dantes. La nacién haitiana. Sociedad Dominicana
de Biblidfilos, Santo Domingo, 1984,

3. Bellegarde, Dantes, La nacion haitiana, Santo Domingo, So-
ciedad Dominicana de Biblidfilos, 1984, p. 132.

4. Amiama, Manuel A. La poblacién de Santo Domingo. S/1, s/e
y s/f.

5. Price-Mars, Jean, La Repuiblica de Haiti y la Repuiblica Domi-
nicana. Sociedad Dominicana de Bibliofilos, tercera edicion, Santo
Domingo, 1995, p. 203.

6. Dulix Théodat, Jean-Marie, Haiti. Republique Dominicaine.
Paris, Editions Karthala, p. 124.

7. Cordero Michel, Emilio. Cdtedras de historia social,
econémica y politica. Escuela de Economia, Facultad de Ciencias
Econdmicas y Sociales, Universidad Auténoma de Santo Domingo
(Mimeografiadas), Santo Domingo, 1970, p. 259.

8. El nimero y lugar donde los llevaron fueron: trescientos
a Las Caobas, Las Matas de Farfan e Hincha, mil repartidos entre
Altamira, Santiago, Moca, San Francisco de Macoris y La Vega,
y mil doscientos entre Santo Domingo, El Seibo, Higliey, Monte
Plata, Boy4, Bayaguana, San Cristobal y Bani. Garcia, José Gabriel.
Compendio de la historia de Santo Domingo. Tomo ii. Central del
Libro, quinta edicion, Santo Domingo, 1982, p. 119.

9. Moya Pons, Frank, . La dominacién haitiana, 1822-1844.
UCMM, tercera edicion, Santiago, 1978, p.73.

10. Cordero Michel, Emilio. Ob. cit., p. 260.
11. Garcia, José Gabriel. Ob. cit., p. 119.

12. Cordero Michel, Emilio. Ob. cit., p. 260. Garcia, José Ga-
briel. Ob. cit., p. 119.

13. Rodriguez Demorizi, Emilio. Samand, pasado y porvenir.
Editora del Caribe, (segunda edicidn, aumentada), Santo Domingo,
1973, p. 42. (Sociedad Dominicana de Geografia, Vol. V.)

14. Public Record Office, Londres.
15. Baud, Michiel. Historia de un sueio. Los ferrocarriles

publicos en la Repuiblica Dominicana 1880-1930. Fundacion Cutural
Dominicana, Santo Domingo, 1983, p. 105.



132

Estudios y Reflexiones

16. Aracena, Soraya. Los inmigrantes norteamericanos de Sa-
mand, Helvetas, Santo Domingo, 2000. Un resumen de ese trabajo
puede ser consultado en Soraya Aracena, VII Festival Antropolégico
de Culturas Afroamericanas. Africa en Samand. Helvetas, Santo
Domingo, 2000.



La africanidad en la idiosincrasia dominicana 133

Las religiones africanas
y sus transformaciones magico-cristianas
en el Nuevo Mundo

Quiero dedicar esta conferencia a Ricardo Alegria, de Puerto Rico,
quien falleci6 recientemente y fue, durante toda su vida, una columna fun-
damental en la definicion de la identidad de Borinquen, Puerto Rico.

Voy a saltar rapidamente los procesos ya estudiados de la trata, la cap-
tura, la factoria, la unién de las diferentes etnias, de los diferentes grupos,
la travesia, la incomunicacién intencionalmente creada durante la trata,
el nacimiento de las lenguas criollas, del patois, del creole, del bozal, de la
lengua palenquera, etc. Y trataré sucintamente de las lenguas de la libertad.

Las lenguas de la libertad permitieron, aun a pesar de las diferencias,
crear la comunicacion hablada y luchar por la abolicion de la esclavitud y
la independencia.

Las diferentes lenguas se fusionan. Aparece un lenguaje rudimentario
que se consolida por el uso, iniciandose asi la comunicacion; los grupos de
diferentes procedencias y en muchas ocasiones hostiles conspiran juntos.

En San Juan de Puerto Rico se ha encontrado que grupos que practi-
can la bomba y la plena tienen diferencias y grandes problemas entre ellos
y quizas esas diferencias sean debidas a las reminiscencias de los origenes
africanos y se mantienen hasta nuestros dias, aun sin saberlo.

Surgen los procesos de conversion al catolicismo, el bautismo cristia-
no; estabamos en la época de la Contrarreforma. A la persona se le da un
nombre de un santo cristiano para que sirva de intermediario entre ¢l y
Dios, se le ensefia a rezar y seguidamente se le da la imagen de ese santo
para crear una devocion. Ese esclavo pierde su concepcion de divinidad
africana , que es reemplazada por la de un santo catélico.

Vemos, por ejemplo, la imagen de san Cosme y san Damian, los santos
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médicos que se transforman en los ibeyis, en los mellizos divinos, en los
Jimaguas, los Marasas. Son santos muy jévenes.

Aqui enla Republica Dominicana, san Carlos Borromeo, que tiene una
vestimenta roja, un gallo y un campanario, se transforma en un Candelo, a
camino entre éste y un chango.

Asimismo la imagen de san Antonio Abad, el Ermitafio, que es un
viejo rodeado de animales, llamado también San Antonio de la Crianza,
se recrea en un legba, su nombre Papa Legba Manosé, jefe de las veintiuna
divisiones, jefe de la division Legba.

Papd Legbd abre las fronteras.
Papd Legbd abre las barreras.

Los servidores del misterio lo llaman al inicio y al final de toda cele-
bracion.

Personalmente creo que el proceso de sincretismo se dio fundamental-
mente en un momento en que los grupos africanos no se entendian entre
si o tenfan una comunicacién minima.

De ahi tenemos que en la Republica Dominicana surge constantemen-
te la polémica de que Ogun es petro, que Ogun es rada (arara), no que
Ogtn es congo, etc.

Ogun fue recreado en Santiago Mayor, llamado en nuestro pais San
Santiago. Y, (por qué pasa eso? Lo que sucede es que en un momento de
ese proceso de sincretismo que se dio entre los grupos africanos, los araras
lo conocian de una manera, lo adoraron y Ogtin asumié una forma con las
caracteristicas de esa etnia; pero en el nacimiento del petro, Ogtin asume
otras caracteristicas y es adorado de otra forma, con otros servicios, con
otras formas particulares, incluso, su manifestacion en estado alterado de
conciencia (posesion ritual) es diferente.

Ese es, para mi, el real sincretismo que se da entre los grupos africa-
nos; Belié Belcan, bajo la imagen de san Miguel Arcangel, division rada,
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se coloca sobre el altar, que es el altar llamado de los blancos, es el altar de
los dulces, que se asemeja al altar cristiano donde también encontramos
a Ogun.

Varian las fuerzas, las divisiones, las formas de adoracidn.

Encontramos la fuerza y division Guedé. La imagen de san Miguel Ar-
cangel recreado en Belié Belcan; el que esta colocado en el altar rada se
transforma y en esa division se convierte en Belié macutico, el cual res-
ponde como un Guedé, habla como un Guedé y asume las caracteristicas
y trabajos de un Guedé.

Pero, asimismo, hay un Belié Belcan, y tiene un punto Congo, se trans-
forma en Bosu Tres Cuernos, el poderoso, tiene una coloracion totalmente
diferente, su sermon responde a una forma distinta y es adorado de otra
forma eliminar.

El problema es que hay que estudiar el punto en que se manifiesta esa
entidad, esa espiritualidad especifica, con relacion a esa recreacion a través
de la imagen del santo cristiano que asume la regencia espiritual que la
Iglesia catdlica le da con sus celebraciones, fiestas, oraciones, etc.

Estan los fundamentos que caracterizan a ese misterio; detras de la
imagen de san Miguel Arcangel tenemos sus servicios, 1éase sus servicios
como su centro, su axis mundi, su punto central donde se hacen las ofren-
das y los elementos rituales para que esa fuerza esté constantemente en ese
punto. Son entidades animistas porque guardan una relaciéon con la anima-
cidén del espiritu de todas las cosas, pero en un momento dado esta también
la manipulacién "animatista”, donde los sacerdotes, a través de la palabra
sagrada, consagratoria, de los elementos rituales de comida, bebida, bafos,
plantas y ofrenda, apoyados en la sacralizacién de los objetos, hacen que
esa esencia espiritual radique en el mismo.

Nosotros encontramos en cualquier punto de la geografia de la isla que
en un altar hay una piedra especifica y esa piedra cura gente y dice cosas y
sirve de proteccién y camina y desaparece; esa piedra se la ceden a alguien
para que lo proteja en una determinada accién y cuando la va a buscar no
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aparece y resulta que esta en el altar.

Esaeslaidea animista y “animatista” a través de todas estas propiedades
adquiridas por el reforzamiento del trabajo espiritual. Cuando se hace
una iniciacién, nunca encontramos la imagen de un santo catélico en el
centro del sitio donde se llevan a cabo las acciones consagratorias ni esa
imagen del santo catélico se coloca sobre la cabeza o sobre los lugares
donde se entrega el fundamento; lo que encontramos son los objetos que
responden al inicio africano de este proceso de mezcla. Lo que se suele
llamar sincretismo de los santos europeos cristianos yo lo llamo recreacion,
ocultamiento, creacién, por qué no; ésta es la unica forma en que se pudo
mantener la tradicidn, colocandose detras de estos santos catdlicos que en
un momento, por la importancia espiritual y por la fuerza, asumieron la
regencia espiritual.

También, segun las ultimas investigaciones del doctor Ivor Miller, el
uso de las imagenes cristianas es una unién de poder.

Los espiritus africanos, al recrearse en las imégenes cristianas, aumen-
tan eliminar sus poderes esenciales.

Los luases africanos son las fuerzas materiales.
Las imagenes cristianas son las fuerzas espirituales.

He estado en ceremonias de vudu en muchos sitios y a veces Guedé,
que es una de las cuatro fuerzas actuantes en el vudi dominicano, se ma-
nifiesta y habla de un lua, de la divisién rada, y cuando son los blancos los
que estan sobre el altar, habla pagringo, porque los gringos son blancos
“Ah, si porque ellos hablan nasalmente, ah, pues este gringo en un momen-
to dado”- y lanza un escupitajo diciendo “veinticinco pechos” (veinticinco
pesos).

Recordemos que en un momento de la historia la libertad de un escla-
vo se compraba por veinticinco pesos.

En la conferencia de Frank Moya Pons se estaba hablando de Juan Va-
quero (Jean Vaqueo), y comenté que Jean Vaqueo —que fue uno de los ini-
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ciadores del cimarronaje en la isla- en un momento dado se convirtié en
un muerto divinizado, o sea, es un Lud de la division petro. A éllo lograron
matar por una traicion y en una cancién dice: “Ay, yo no tengo amigos, yo
no tengo amigos, yo soy Jean Vaqueo’, y Frank dio un salto de quinientos
afos y todavia persiste en la memoria historica.

Quiero especificar que estoy hablando de un vudua de hace treinta o
cuarenta anos, o incluso mas; cada ser, cada misterio, cada lua —-que son
conceptos espirituales diferentes pero que se unifican en términos funcio-
nales— tenia acciones especificas. Si uno tenia problemas econémicos, se
remitia a Belié Belcdn; si los problemas eran sentimentales, se buscaba a
Anaisa o Metresili. Si eran problemas relacionados con las peleas, las lu-
chas, se buscaba a Belié Belcan, pero si estaba muy fea la cosa se buscaba
un petro o un congo.

Con el nuevo vudu de los tltimos aflos nos vamos acercando mucho
mas al concepto de Regla de Ocha, que es la santeria cubana, y yo me pre-
gunto: ;No estara esto influenciado de alguna forma por la cantidad de
dominicanos que viven en Estados Unidos? Porque antes toda persona,
independientemente de cual fuera su lud tutelar o su misterio protector, si
tenia un problema econdmico, acudia a Belié Belcan; ahora no, ahora cada
persona se ve primero con quien mantiene un vinculo espiritual religioso
de un misterio y ése es el misterio que le va a resolver toda las cosas, per-
diéndose asi la especificidad que tenian los misterios hace treinta, cuarenta
o cincuenta afios atrds.

El imaginario actual que asigna esas nuevas funcionalidades también
le da un nuevo sentido. Hace muchos afos encontrabamos, por ejemplo,
la imagen de la Inmaculada Concepcion, una virgen preciosa; la cromoli-
tografia, en este caso, era una reduccién de una pintura de Murillo, en la
cual la virgen esta sobre la luna, simbolo de Maria, con su corte celestial de
doce estrellas, una culebra a sus pies, que es Aida, y en la parte de abajo, las
aguas de la Tierra.

Encontramos, por ejemplo, que la imagen de Santa Marta la
Dominadora se utiliza también como Aida Wedo, y en algunas casas
templo de la parte haitiana encontré una fotografia de Marilyn Monroe
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como Aida Wedo, incluso tengo documentos fotograficos del nacimiento
de la Venus de Boticceli como la Belle Venus, a camino entre ésta y Aida
Wedo. Eso es debido a que son religiones vivas que estdn en un constante
proceso de cambio.

Algo muy interesante que quiero compartir con ustedes es que tan
pronto fallece Juan Pablo 11, hoy el beato Juan Pablo 11, en una casa templo
vudu en el batey Los Chicharrones, de mi hermano y amigo Baba Natdn,
encontré en el altar rada una imagen que pertenecia a un calendario al que
le habian recortado los meses y yo le pregunté: “3Qué hace aqui nuestro
difunto papa?”. Y me dijo: “Ese era un santo, oye lo que te digo’, y me
regald la imagen, que guardo en mi casa. Hace poco les comenté a unos
sacerdotes de la alta jerarquia que un sacerdote vudu me habia dicho eso, y
ahi termind la conversacion.

Lo interesante es que las distintas religiones se han ido complementando
en el Caribe. Los cultos llegan en muchas otras completos, pero en muchas
ocasiones llegan incompletos y se complementan. La tradicion cubana
empieza con el nifo, con el joven que tiene luces y empieza viendo espiritus
y se convierte en espiritista; después viene un proceso de tradicion conga,
donde al rayado (inciado) se le da prenda, pero si de ahi tiene que pasar
a Ocha, se le corona santo, y si va camino de la sabiduria entra a Ifa. Sin
embargo, en la tradicion de Ifa no hay que hacer esa ruta, porque primero
es la tradicion conga, el palo, y la tradicion yoruba. Ifa tiene su propio
ancestro, que seria el culto a Egungun, porque si estamos vivos es porque
estamos pisando sobre nuestros ancestros.

Mientras hacia un trabajo de investigacién encontré una mdusica y
la grabé; era una salve criolla invocatoria de las veintiuna divisiones.
Rapidamente la traduje al latin, la canté al estilo clasico, integramos un
laud antiguo y después de eso anadimos los tambores.



Anexo la letra.

Canto invocatorio Disional In Grd

SOLO: In Grd, Marin Gra,

In Gra Marin Gra

In Gra Marin Gra

La divisién Papd Leghd

Si es por Inosat

Si es por mi Yan Fegd

Si es mi Candeld Susi Panda Anaisa Pié
Belié Belcdn Mandé una Gréd

CORO: Ingra Marin Gra Ingrd Marin Gra Ingrd Marin Gréd
La division mandé una gra

SOLO: Y E por mi Ofelid

Y E Metré Sili Ancopié

Y E por mi Belié Anaisa Pié

Mi candeld Ogin Fegalld

Belié Belcan Mandé una Gré

CORO: Ingra Marin Gré, Ingra Marin Gra
La divisién que suba ya

(Este canto invocatorio refiere en su parte coral un referente cris-
tiano: En gracia Maria Gracia.)
El Gran Poder de Dios
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Pentagrama Invecatorio Divisional In Gré
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Aimé Césaire y la relaciéon del movimiento de la
negritud con la literatura dominicana

Mateo Morrison

Como sabemos, el amplio y diverso mosaico cultural que exhibe la
region del Caribe tiene su origen en las luchas coloniales de diversos paises
europeos que se disputaban su hegemonia, lo que devino en diferentes len-
guas oficiales y expresiones de creole que reflejaban ese dominio sobre el
territorio caribefo, generando un proceso de hibridaciéon que caracterizé
todo el devenir histérico de esta region.

A diferencia de otros paises de América como México, Pert, Ecuador,
Bolivia y Guatemala, donde perviven culturas aborigenes, en el Caribe sus
pobladores son fundamentalmente originarios de Europa o de Africa, a
través de un proceso esclavizante infrahumano que tenia como objetivo
central el aumento de las riquezas que hicieron mas poderosos a algunos
paises europeos.

En el plano cultural, hubo un sincretismo donde se mezclaron multi-
ples manifestaciones culturales, pues ni en Europa ni en Africa las culturas
eran uniformes sino de una gran variedad. En la region del Caribe se fue-
ron construyendo nuevas expresiones culturales con un fuerte arraigo de
origen africano, pero con una cultura oficial cuyo espacio dominante era
inglés, francés, espafol u holandés.

Estos idiomas oficiales convivieron con una oralidad que permitio la
comunicacion de los sectores mas empobrecidos, formando en algunas de
las islas del Caribe verdaderos idiomas, denominados creoles.

Los paises colonizados por Inglaterra, como Jamaica o Trinidad y To-
bago, lograron su independencia después de muchos afios de convivir con
las metropolis y adoptaron peculiares formas de relacion.

En el caso de las dependencias de Holanda, como Curazao o Aruba,
existieron expresiones de relacion politica intimamente ligadas a la metro-
poli hasta nuestros dias, con niveles de autonomia administrativa.
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Entre los que pertenecieron al dominio espafiol estan la Reptblica Do-
minicana, que adquirié su independencia en el afio 1844, y Cuba, en el
ano 1895. Con la limitacién de la Enmienda Platt impuesta por Estados
Unidos, Puerto Rico dej6 de ser una colonia espafiola para convertirse en
una norteamericana y, a partir de la década de 1950, en un Estado Libre
Asociado de Estados Unidos.

Islas dependientes de Francia como Martinica, Guadalupe y Guayana
Francesa, después de un largo proceso colonial y de luchas autondmicas e
independentistas, devinieron en territorios franceses de ultramar con pe-
culiares caracteristicas. El caso de Haiti se considera excepcional, pues en
el ano 1804 obtuvo su independencia, siendo el primer pais esencialmente
negro que obtuvo su liberacion, y se convirtio, sin duda, en una fuente de
inspiracién para todos los afrodescendientes. Estos vieron en ese gesto la
posibilidad de superar los niveles de esclavitud y de opresién a que eran
sometidos millones de seres humanos en el mundo por su origen racial.

Todo esto es importante sefialarlo antes de adentrarnos en el tema de
la negritud y en particular del significado de Aimé Césaire como figura
esencial de esta corriente y el poeta mas importante de la misma.

El movimiento de la negritud no surgi6 en el Caribe, sino en Paris, a
través de un conjunto de publicaciones, la primera de ellas Legitima defen-
sa, aparecida en 1932. Esta publicacién denunci6 el proceso anexionista de
la burguesia franc6fona caribefia y tomé como estandarte los valores de la
cultura negra. Por su parte, en la Revué du monde noir Césaire, Damas y
Senghor planteaban las bases doctrinarias de una tendencia a favor de la
diaspora panafricana.

No es casual que dicho movimiento surgiera en Francia. Este no era
sélo el pais de la gran revolucién que hablaba de igualdad y fraternidad,
sino que durante los inicios del siglo xx habia acogido a artistas de diversas
partes del mundo negro y eran comunes las manifestaciones culturales de
jazz o las pinturas basadas en las mascaras africanas.

Aimé Césaire, que habia nacido en Martinica en junio del afio 1913,
fue captando las caracteristicas de su propio entorno, lo que fue creandole
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una conciencia de su realidad como negro y como martiniquefio. Su incli-
nacion a la literatura le fue llevando a crear toda una cosmovision expresa-
da en ensayos, obras teatrales y poesias.

Su Discurso sobre el colonialismo y otros trabajos publicados en la im-
portante revista Tropiques, que se suman a tres obras de teatro como Et les
chiens se taisaient, Une tempete, y Une saison au Congo, no alcanzaran, sin
embargo, la trascendencia universal de su gran poemario Cuaderno de un
retorno al pais natal, publicado en el aio 1939, donde se mezclan la fuerza
teltrica de la cultura negra con la mejor tradicién de la lirica francesa a
través de los extraordinarios valores revolucionarios lingiiisticos del movi-
miento surrealista.

Para el gran escritor Agusti Bartra, “la palabra del poema era francesa,
surrealista y africana, pero no se adheria a ninguna de estas denominaciones”
Aimé Césaire dird: “Palabras, ah si, palabras /mds palabras de sangre nue-
va, palabras que / son marejadas y erisipelas / paludismos y lavas y fuegos /
de manigua, y llamaradas de carne, / y llamaradas de ciudades”

El encuentro de Césaire con Bretéon en Martinica en el aflo 1941 se
puede considerar determinante para la proyeccion de este texto, que luego
el gran escritor Jean Paul Sartre insertaria dentro de la literatura de com-
promiso, expresandolo de la siguiente forma: “Se puede hablar aqui de una
poesia comprometida y aun dirigida y automatica, no porque existiese aqui
la intervencion de la reflexion, sino porque sus palabras, las imagenes ex-
presan continuamente la posesion. El surrealismo encuentra en su interior
el alivio. Césaire haya en su fuego la intransigencia de las exigencias y de la
sed de venganza”.

Césaire estudia en el Liceo Luis Legrand de Paris y ahi conoce a Léo-
pold Senghor, negro de Senegal, expresando: “Cuando conoci a Senghor
me dije africano”.

La evolucién de Césaire, desde el punto de vista politico, lo llevd desde
los criterios de independencia hacia el autonomismo y a apoyar el proce-
so del estatus actual de Martinica, y al mismo tiempo lo hizo evolucionar
hacia criterios menos excluyentes que sus ideas originales. Por eso en el
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ano 1959 dijo lo siguiente: “Partiendo de la conciencia de ser negro, lo que
implica hacerse cargo de su destino, de su historia, de su cultura, la negri-
tud es el simple reconocimiento de este hecho y no comporta ni racismo ni
negacion de Europa ni exclusivismo, sino al contrario, una fraternidad con
todos los hombres de raza negra, no en funcion de su piel sino mas bien de
una comunidad de cultura, de historia, de temperamento”.

Voy a leer algunos fragmentos que considero esenciales para penetrar
en este texto de factura universal que es Cuaderno de un retorno al pais
natal:

Y ni el maestro en su clase ni el sacerdote en el catecis-
mo podran sacar una palabra a ese negrito sofioliento, a
pesar de la manera tan enérgica con que ambos tambo-
rilean sobre su craneo rapado, porque es en los panta-
nos del hambre donde se ha hundido su voz de inanicién
(una palabra-una-sola-palabra y os-libro-de-la-reina-
Blanca-de-Castilla, una-palabra-una-sola-palabra, ved-
-ese-pequeio  salvaje-que-no-sabe-ni-uno-de-los-diez-
mandamientos-de-Dios)

porque su voz se olvida en los pantanos del hambre, y no
se puede sacar nada, verdaderamente nada, de ese pequefio
granuja, salvo un hambre que ya no sabe trepar por las
jarcias de su voz en hambre pesada y floja, un hambre
enterrada en los mas hondo del hambre de ese famélico
Morro.

Volveré a hallar el secreto de las grandes comunicaciones
y de las grandes combustiones. Diré tormenta. Diré rio.
Diré tornado. Diré hoja. Diré arbol. Seré mojado por to-
das las lluvias, humedecido por todos los rocios. Rodaré
como sangre frenética sobre la lenta corriente del ojo de
las palabras, en caballos locos, en nifios lozanos, en cod-
gulos, en tapaderas, en vestigios de templo, en piedras
preciosas lo suficientemente lejos para desalentar a los
mineros. Quien no me comprenda tampoco comprende-
ra el rugido del tigre.

;Quiénes y cudles somos? jAdmirable pregunta!
A fuerza de contemplar los arboles me he convertido
en un arbol y mis largos pies

de 4rbol han cavado en el suelo anchos
sacos de veneno altas ciudades de osamentas
a fuerza de pensar en el Congo
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me he convertido en un congo rumoroso

de bosques y de rios

donde el latigo restalla como un gran estandarte
el estandarte del profeta

donde el agua hace

likuala-likuala

donde el relampago de la cdlera lanza su hacha
verdosa y domina a los jabalies de la putrefacciéon
en el hermoso lindero violento

de las ventanas de la nariz.

Aduaneros angeles que montais ante las puertas
de la espuma la guardia de las prohibiciones

yo declaro mis crimenes y que no hay nada que decir
en mi defensa.

Danzas. Idolos. Relapso. Yo también

he asesinado a Dios con mi pereza

mis palabras mis gestos mis canciones

obscenas.

;Qué relacion tendrd entonces el movimiento de la negritud, fun-
damentalmente proveniente de las islas francesas de ultramar, pero que
también estaba relacionado con los movimientos de retorno a Africa, de
Jamaica y otras islas del Caribe, o el sélido movimiento de defensa de los
valores negros a través de obras como Asi hablé el tio, de Jean Price-Mars?

En el caso del Caribe espafiol, son conocidos los importantes aportes al
tema negro a través de autores como Fernando Ortiz y Lidia Cabrera, en el
campo de la investigacion histérica, o de Emilio Ballagas y Nicolds Guillén,
en el campo de la poesia. En Puerto Rico también se desarrollan movi-
mientos historicos y literarios que culminaran con los textos poéticos de
Luis Palés Matos, que junto a la Reptblica Dominicana, con Pilén y Tropico
negro, de Manuel del Cabral, van a ser de los textos mas trascendentes del
tema negro, sin olvidar las incursiones de los poetas Rubén Suro, Francisco
Dominguez Charro, Abel Fernandez Mejia, Antonio Fernandez Spencer,
Norberto James, Tomds Herndndez Franco y Francisco Dominguez Cha,
entre otros.

Sin embargo, tratar el tema negro no significa asumir la negritud. La
mayoria de nuestros escritores hispanohablantes que han tratado el tema
lo hacen no con una identificacién ideoldgica como fue la negritud, sino,
en algunos casos, como un acto de compasién o de solidaridad contra la
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opresion y, en otros, coincidiendo con el movimiento de Marcus Garvey
que planteaba el retorno a Africa. Del primero de los casos podemos ver el
poema “Trépico picapedrero’, de Manuel del Cabral.

Hombres negros pican sobre piedras blancas,
tienen en sus picos enredado el sol.

Y como si a ratos se exprimieran algo...
lloran sus espaldas gotas de charol.

Hoy buscando el oro de la tierra encuentran
el oro mas alto, porque su filén

es aquél del dia que pone en los picos

astillas de estrellas, como si estuvieran

sobre la montaria picoteando a Dios.

Y del segundo tenemos el poema "Viejo negro del puerto”, de Dominguez
Cha, que en la parte final dice:

i Viejo negro del puerto!

;Qué deseo te taladra?

;Qué mistica idolatrica penetra en tus entrafias
que, inmdovil como estatua, te embriaga de fulgor
de mil estrellas languidas...? i
Inatilmente suefias con tu retorno al Africa.

Si pudieras tejer con tus brazos

un pedazo de jungla flotante

y dejarte arrastrar por los mares...

o tejer con clarores de luna

un velamen muy blanco y extraiio

Y dejarte impulsar por el aire:

iQué aventura tan grande!

iViejo negro del puerto!

iQuisiera consolarte!”

La negritud es mas bien una pasion surgida de un estallido. Un len-
guaje que trata de crear un espacio nuevo, ardiente con una semilla surgida
de las mismas esencias reivindicativas de una cultura marginada y de unos
hombres y mujeres que se pensé en algin momento que no tenian la san-
gre roja y que por tanto no formaban parte esencial de la humanidad.

Valoramos en toda su dimension todas las manifestaciones de la poe-
sia de tema negro o negrista, pero para entender la ausencia en la Repu-
blica Dominicana de una identificacién con este movimiento habria que
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partir en primer lugar de las caracteristicas de nuestro pais, con una clase
dominante histdricamente prohispénica.

La intelectualidad tradicional dominicana entendié por décadas que
solo era cultura lo proveniente de Espafia o de otras culturas europeas,
posteriormente, de Norteamérica, pero viendo Norteamérica a partir de
las expresiones de una cultura blanca y no como la vio la clase dominante
haitiana. Este pais hizo que centenares de habitantes de Estados Unidos de
origen negro llegaran a la isla de Santo Domingo y de ahi las poblaciones
afrodescendientes que se ubicaron en lugares como Samana y dieron con-
tinuidad a sus manifestaciones culturales, muchas de las cuales perviven,
como, por ejemplo, el bambuld, como expresion danzaria.

Otras presencias de origen africano en la Republica Dominicana, tanto
provenientes de Africa y de Haiti como de las islas inglesas del Caribe, no
variaron la percepcion hispandfila eneste pais y, con la llegada de la tirania
trujillista de 1930 a 1961, se acentuaron esos criterios, marginando las ex-
presiones afrodescendientes y obstaculizando el surgimiento de cualquier
expresion que se pudiera ni siquiera parecer a la negritud.

Por eso, el nacimiento de este movimiento en 1932 y la salida en 1939
de Cuaderno de un retorno al pais natal no podian ejercer si no alguna
influencia en un pais donde la mayoria de los mulatos se consideraban
blancos y la mayoria de los negros aspiraban a blanquear la piel y no sentia
su origen africano como algo positivo, sino como un atraso de su raza,
ligando lo negro fundamentalmente al vecino pais haitiano. Aunque en
la actualidad hemos superado significativamente esta situacion, al ubicar-
nos en el periodo de nacimiento y esplendor de la negritud, teniamos que
caracterizar el momento histérico y social que explica esta realidad que
nos hacia vivir de espaldas a la mayor parte de las islas del Caribe y a sus
expresiones culturales.

Dos ejemplos que me parecen esenciales podrian ilustrar lo que a
nuestro juicio es la presencia de la negritud en la Republica Dominicana.
La mas importante es la de Aida Cartagena Portalatin, que se produjo a
partir de la visita de André Breton a nuestro pais después de haber estado
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en Haiti. Es la misma Aida Cartagena que en su libro Culturas africanas,
rebeldes con causa, nos sefiala:

El hombre vivo esta hecho de recuerdo, de celebraciones
que, si son aptas, desea que se repitan. Como ejemplo,
recuerdo cuando se estrechaban las manos de André Bre-
ton con las mias en el segundo piso del edificio La Glo-
ria en la calle El Conde. Eugenio Fernandez Granell, que
ademas de critico es pintor e ilustraba los cuadernos de la
Poesia Sorprendida, llevé a La Gloria a los poetas del gru-
po para saludar a Breton, quien, después de terminada la
Segunda Guerra Mundial y antes de regresar a Francia,
quiso llegar a Santo Domingo para ponerse en comuni-
cacion con los poetas surrealistas cuyas obras conocia.
El gran poeta galo regresaba a su pais con el Segundo
Manifiesto de su tendencia literaria. Eran los dias mas
recientes de la posguerra. En los cuadernos de la Poesia
Sorprendida se distrutaba la lectura de poemas inéditos
de Juan Ramon Jiménez, Jorgue Guillén, Damaso Alon-
s0, Altolaguirre, Ledn Felipe y otros grandes de los que se
quedaron o salieron de Espana cuando su guerra. Envia-
ban sus colaboraciones para que se publicaran en Santo
Domingo.

En un aparte conversaba con André. Yo citaba nombres
de los poetas europeos cuyas obras se lefan y discutian en
nuestras reuniones. En un momento abri6 su maletin y
tomd, para regalarmelo, el ultimo nimero de Tropiques
que publicaba el poeta martiniqués Aimé Césaire. Todo
el material era literatura de la negritud, poesia de cepa
negroafricana y negroantillana que se alimentaba de las
fuentes del gran pais natal, Africa. Con este ser vivo, lle-
no de preocupaciones, esa misma noche comencé la ce-
lebracién de los rituales de aquel encuentro que se multi-
plicaria: Breton-Césaire-Senghor-la negritud. Desde esa
misma noche vi otro mundo dividido no en paises sino
en hombres blancos y en hombres negros. Parecia bas-
tante idealista admitir el hecho de que, en la comunidad
de los negros, la funcién del poeta o del artista en general
es celebrar la existencia y permanencia de los valores y
no su destruccién, como en el mundo de los blancos.

A diferencia de sus otros compaieros de la Poesia Sorprendida, Aida
vio en la presencia de Bretéon un puente para llegar al mundo africano.
Su estadia en Francia le permitié conocer a los grandes intelectuales de la
negritud, entre ellos a Aimé Césaire, y llegarfa a Africa de manos de Sédar
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Senghor. Sin duda influida por esta experiencia, en su libro La tierra escrita,
la intelectual dominicana escribira:

Mi madre fue una de las grandes mama

del mundo.

De su vientre nacieron siete hijos

que serian en Dallas, Mempbhis o Birminghan un problema
racial.

(Ni blancos ni negros).

Lala al servicio de la casa por mas de treinta aios

no la olvida.

En cada frio que se hace en nuestro valle

la recuerdan también los que recibieron en el pueblo
sus frazadas baratas.

Mamad ignoraba las Teorias Politicas. (Enciclicas y a Marx).
Sélo entendia que el pobre sufre hambre, reclama pan 'y
necesita abrigo.

Un periodista dijo que ella era un programa privado

de Asistencia Social.

Mujeres de vida buena y de vida mala atn la lloran.

Sus cosas eran deber de amor.

Mama. Olimpia. Mama. El publico no debe por fundas de
alimentos

ni frazadas y techos

levantar estatuas. Deber de amor son esas cosas.

Deber del hombre por todos los HOMBREsS.

jPOBRE NEGRA la nifiera! Mi casa era un circo.

(pelotas, muiiecas, columpios, patines, gritos, castigos y
vainas).

Durante diez afios Negra tendi6 sobre mi cuerpo

la sabanita blanca.

(jiQUE DIOS HAYA REPARTIDO CON ELLA EL

LATIFUNDIO DE SU REINO, Y QUE DESCANSE

EN PAZ!!).

Porque luego Negra corrié con muchos varones en
Curazao.

Mas, es necesario que hable de ella con AMOR
ADMIRACION

Y DIGNIDAD

porque cuando cuid6 mi infancia

su vida estaba pura de respeto

y llena de renunciamientos.

Para buscar el suefio yo unia mi pensamiento al suyo

y su silencio al mio.

Ahora los brazos de mi soledad se extienden como alambres
hacia su recuerdo. De todos modos:

iNEGRA!, [NEGRA!, muy alto grito: {jNEGRA!!

Negra muerta: te digo en esta pagina
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que, a veces, el recuerdo de un muerto es pesado
e indigesto.

Lo cierto es —me explicé un psiquiatra—

que el recuerdo para ser correctamente asimilado
necesita estar pegado a un sentimiento de amor, gratitud,
admiracioén, odio, sexo, o cualquier otro tema...

El otro caso es el del poeta Juan Sanchez Lamouth, precisamente de
origen martiniqueno, reflejado en su poema “Los Lamouth”, donde se re-
fiere a su origen. Juan Sanchez Lamouth, poeta negro cuya diversidad li-
teraria e ideoldgica lo llevé a las mas variadas posiciones en sus treinta y
nueve afos de vida (24 de junio de 1929-18 de noviembre de 1968), formd
parte de una generacion, entre 1948 y 1960, de un grupo de poetas inde-
pendientes entre los que estaban también Ramén Francisco y Marcio Veloz
Maggiolo. Parte de su obra poética la dedicé a la exaltacion del tema negro
y a la discriminacion.

Mientras muchos de nuestros poetas admiraban a Espafia, a Norte-
américa, a Francia, o simplemente se referian a los aspectos politicos de
la experiencia nacional, Lamouth, que le escribié a tantas cosas sin casi
descuidar ningtin tema, tiene a mi juicio los mas auténticos poemas de te-
mas negros surgidos de un poeta de su raza, que padecio el prejuicio racial
incrustado en el corpus de la sociedad dominicana en las primeras décadas
que le tocd vivir.

Y a diferencia de Aida, que viajo por todo el mundo, Lamouth nunca
salié de nuestro pais. Su experiencia vital y sus lecturas fueron constru-
yendo un espacio particular para la negritud, movimiento que aunque fue
cuestionado posteriormente por la creolité, llen6 un extraordinario espa-
cio en la cultura y en el grito de libertad de una poblacién importante de
la humanidad.

Pienso que el mayor homenaje a Césaire en este encuentro interna-
cional, efectuado en nuestro pais con el auspicio de la Fundacién Global,
Democracia y Desarrollo, y Global Foundation for Democracy and Deve-
lopment, es leer algunos textos de nuestro poeta Juan Sanchez Lamouth
por la cercania a ese mundo que construyé ese poeta martiniquefo y uni-
versal que fue Césaire.
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Varios trabajos liricos van a sefialar la relacién de nuestro poeta con
este importante movimiento y con su esencia. Veamos el texto “Sefias de
identidad™:

Mi nombre Juan
color

negro latino
residencia

la aldea
ocupacion

poeta

bienes

la poesia

sefa particular
una herida profunda
que me supo abrir
la oligarquia

Otro poema emblematico de nuestro poeta es “Maldicion al poeta Ju-
les Romains por no haber cantado a los hombres negros™:

Bien deberia el mar penetrar hasta la tierra enferma de
tus huesos por haberte llenado de silencios viendo a los
hombres negros. Tt dices que Dios es blanco; yo contra-
digo; Dios no tiene color. Ese canto a los hombres blan-
cos fue un poema que hiciste sin provecho. Ahora que mi
canto viaja a tu tierra ciega en mi bosque de luto te mal-
dicen los péjaros. {Maldito seas! Mil veces! Hasta en las
lamparas de los locales subterraneos. Hasta las mismas
aldeas te maldicen con sus nifios desnudos y sus arboles
ahora que el carbén y los murciélagos no pueden ser ho-
rrores de tu alma...

...Maldito seas, por ti fue mas dificil traducir a los ange-
les de la iglesia de Pedro; he aqui a Mayakouski sefialando
todas tus piedras varias; porque odiaste a los negros hasta
los cementerios declaran huelgas de hambre en contra de
tus huesos, sé que hasta las piramides te maldicen. Dios
no tiene color, desgraciado poeta.

El otro poema es “Saludo conjunto al poeta Léopold Sédar Senghor™:

Pastor de los negros de la Iglesia del mundo, que aun lu-
chas por llevarnos hacia la tierra santa de tus prédicas. Sa-
ludo tus fuerzas misteriosas hasta en los tréboles negros
que tienen las barajas. T que llenaste tu corazén de tierra
frente al otofio oscuro de los pobres, te saludo en nom-
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bre del polvo de estos barrios; parece que estas tierras de
América no son muy buenas para que crezcan las planta-
ciones de la justicia. Sefior de las bellas palabras, tu alma
es la plazoleta donde pueden hablar las gentes negras. Ved:
corazones coléricos siguen manchando de rojo la piedra
doméstica del pueblo. Borra el statu quo de los judas como
lo hizo el reverendo King al sonar su trompeta salvadora.

Nosotros, los negros de América, te saludamos undnime-
mente. Te saludan los niflos que aun cortan flores para
adornar el mutismo de los idolos blancos.

Y, finalmente, “Versos para recitarlos con melopeas de violines haitia-
nos’, que exalta el criterio de la poesia negra con una identidad sin fronte-
ras y de valoracion de su cultura y su historia.

Sea entre el vudd, o el clerén celoso
quiero melopeas de violines negros,
violines haitianos surcados de duendes,
violines que tengan fuertes amuletos.

Si en mi alma hay flores, son flores morenas,
también mis auroras, son auroras negras;
por eso deseo saludar a Haiti

con mi voz florida de muchos poemas.
Melopeas haitianas lleguen a mis versos,
abran sus estuches violinistas negros,
tomen en sus manos los arcos mestizos
que la diosa Africa aplauda mis versos.

El negro es romantico, sus signos atavicos
hace que en la tierra trabajen cantando,
sus poetas cantan con fuerzas teltricas
canciones de siembras, de bueyes y arados.
Por eso deseo melopeas morenas,
melopeas rebeldes, ritmos embrujados;
que sean calientes como sus clerenes

y contengan notas de tierras sembradas.
Violinistas negros, abran sus estuches,
que aromen los arcos sus oscuras manos;
mis versos rebeldes, mis versos de tropico
son para leerse con musica haitiana.

En la entrega del doctorado honoris causa a Aimé Césaire, la presencia
de la Universidad Auténoma de Santo Domingo, de cuya delegacion formé
parte en Martinica, constituyé un momento algido de reconocimiento a
un poeta universal. Pudimos homenajearlo en vida y manifestarle nuestra
admiracién por sus aportes a la humanidad.
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Léopold Sédar Senghor: la poesia de la africanidad

Delia Blanco

Pocos intelectuales y politicos del siglo xx se podrian concentrar en
una sola personalidad y en tantos significados como Léopold Sédar Seng-
hor. Este brillante intelectual, poeta, ensayista y lingiiista, quien ademas
fue un hombre de cultura y de paz, nacié en el afio 1906 en Joal, Senegal, y
murio en Verson, Francia, el 20 de diciembre de 2001.

Perteneciente a una familia acomodada, inicia sus estudios en la mi-
sién catdlica de Ngasobil, en el colegio Libermann, y tras acabar la secun-
daria en Dakar, se traslada a Paris, al Liceo Louis-le-Grand y, mas tarde, a
la Universidad Sorbona. En 1935 obtiene el doctorado en Lengua. Mien-
tras imparte clases de Lengua y Literatura en el Liceo Descartes, en Tours
(1935-1938), sigue los cursos de lingiiistica negro-africana de Lilias Hom-
burger en la Escuela de Estudios Superiores de Paul Rivet, de Marcel Mauss
y de Marcel Cohen, en el Instituto de Etnologia de Paris. No es de extrafiar
que la Republica Francesa lo integrara como uno de los inmortales de la
Academia Francesa.

Este africano de la comunidad sereré se bautizd catdlico a los 7 anos,
ya que fue adoctrinado en la congregacion de los Padres Espiritados, que
tenian una mision en Joal, su pueblo natal.

El elemento cristiano fue fundamental en su formacion escolar y cred
las bases para que en su edad adulta lograse su formacién académica y es-
piritual, que consiguié encarnar en su misién de jefe de Estado, logrando
ser un humanista, pionero de la democracia en Africa negra y apéstol del
dialogo.

Nombrado profesor del Liceo Marcellin Berthelot de Saint-Maur-des-
Fossés en 1938, es movilizado en 1939 y hecho prisionero en junio de 1940.
Tras pasar dos anos en un campo de internamiento nazi, es puesto en li-
bertad por enfermedad en enero de 1942. Luego, se une a la Resistencia en
el Frente Nacional Universitario. Desde 1944 hasta la independencia de
Senegal, ocupa la catedra de Lenguas y Civilizaciones Negro-Africanas en
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la Escuela Nacional Francesa. El aflo 1945 marca el inicio de su carrera po-
litica, al ser elegido diputado. En 1948, fund¢ el Frente Democratico de Se-
negal y, como candidato de este partido, fue reelegido por un amplio mar-
gen en las elecciones de 1951 y 1956, para la Asamblea Nacional, logrando
ser elegido secretario de Estado en el Gobierno de Edgar Faure (1955-56).
Posteriormente, también es elegido alcalde de Thiés, centro ferroviario de
Senegal. Miembro de la Asamblea Consultiva del Consejo de Europa, es,
ademds, varias veces delegado de Francia en la Conferencia de la UNEsco,
y en la Asamblea General de la oNu. También, ministro-consejero del Go-
bierno de la Republica Francesa en julio de 1959 y, finalmente, es elegido
primer presidente de la Republica de Senegal, el 5 de septiembre de 1960,
después de haber sido el eminente negociador de la independencia.

Su trayectoria politica es la de un hombre constructor de paz y de dia-
logo, ya que siempre asumid sus responsabilidades con ética y mesura. Go-
bernante solidario, incluso, con Francia, el pais que le permiti6 crecer y
desarrollarse, lo que lo lleva a comprometerse contra la ocupacion alemana
en dicho pais y a incorporarse a la resistencia contra el nazismo en el afo
1940.

En sus gobiernos, intenté modernizar la agricultura de Senegal, com-
batié enérgicamente la corrupcion y la ineficacia de los drganos publicos,
forj6 una mayor amistad con los paises de su entorno y mantuvo la coope-
racion con los franceses. También defendi6 un socialismo africano basa-
do en la realidad africana, abierto, democratico, un socialismo humanista,
huyendo de propuestas y esloganes tales como “la dictadura del proletaria-
do”. Fue un portavoz vigoroso para los paises del sur, protestando por los
términos injustos en que se desarrolla el comercio internacional, en el que
se dan enormes ventajas a las naciones industrializadas con respecto a las
agricolas. Reelegido presidente de la Reptblica en los periodos 1963-1968
y 1973-1978, se retir6 del cargo el 31 de diciembre de 1980.

En cuanto a su labor literaria, ya en 1934, crea con otros estudiantes
la revista El estudiante negro, pero no sera hasta 1945 cuando comienza a
sobresalir con obras tales como Cantos de sombras, 1945; Hostias negras,
1948; Cantos para Naétt, 1949; Etidpicas, 1956; Nocturnos, 1961; y Cartas
de invernadero, 1973, entre otras. Cartas de invierno, de 1973, y Elegias
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mayores, de 1978, marcan una poética del ritmo y de la imagen en las que
los sonidos de la sabana africana se sienten a perpetuidad.

Léopold Sédar Senghor es de los poetas que consagraron su escritura
sobre la base de su propia experiencia, tanto en gozo como en sufrimiento,
como hombre o como pueblo. Sédar se alimento de sus bases primigenias,
que vienen a ser el pozo o manantial al que acuden los poetas a beber, para
transformar el grueso caudal de la memoria. Tal es el caso de Senghor, cuya
obra poética se alimenta de tres géneros esenciales: el personal, el histérico
—en facil deslizamiento hacia lo legendario y lo mitico- y el poético, aquel
que le aporta el conocimiento de la tradicion poética anterior, tanto oral
como escrita, tanto africana como europea.

Si bien los dos primeros determinan esencialmente los perfiles temati-
co e ideoldgico de su obra, el Gltimo contribuye sobre todo a configurar la
musicalidad del poema mestizo de ritmos africanos y europeos, asi como
a modelar, y a modular, la sustancia metaférica que hace definitivamente
posible la creacién poética. La genialidad de Senghor consiste en darle al
lenguaje poético la resonancia de la africanidad a través del ritmo de la
palabra y de los versos, con un sentimiento de nostalgia y de ensonacion,
cuya musicalidad dinamiza la memoria y convierte el pasado en un poder
sensorial del presente.

El poemario Cantos de sombras evoca su desplazamiento a Europa, y
se convierte en un espacio metafdérico, magico, en que las cosas adquieren
diferentes significados a través del filtro de la distancia espacio-temporal.
“He vivido en ese reino, he visto con mis ojos, he escuchado con mis oidos
seres fabulosos por encima de las cosas, los kouss y los tamarindos, los ma-
naties, que cantaban a los rios, los cocodrilos guardianes de manantiales,
los muertos del pueblo de mis antepasados que me hablaban, invitindome

7.»

a la verdad alternada de la noche y del mediodia”.

El poeta nos entrega una naturaleza magnifica a través del recuerdo de
las gentes de su infancia, tomando una profundidad en el recuerdo para
evocar el terrufo de su querido pueblo sereré, simbolizando los seres y las
costumbres y las cosas de antafio, que mantiene guardadas con celo por las
tinieblas fieles de su memoria negra. En Hostias negras, la historia cobra un
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protagonismo, que se mantendra en toda la obra para remontar el curso del
tiempo en un espacio colectivo y beber de las fuentes de la africanidad. El
poeta integra en la memoria colectiva el devenir histérico de su pueblo y de
su continente maltratado, creando un recordatorio del Africa precolonial,
para condenar con mayor evidencia la colonizacién y sus consecuencias,
consiguiendo crear una conciencia en el lector sobre el futuro. Hostias ne-
gras es una epopeya cuya funcion ideoldgica apela a una nueva via de ho-
nor, valor, fraternidad y, sobre todo, dignidad.

Léopold Sédar Senghor concluy6 -y lo deja ver en sus obras- que la
memoria sirve para apuntalar la propia identidad. Recién vivida la expe-
riencia de la Segunda Guerra Mundial, es su memoria la que le dicta a
partir de ese momento toda la masacre de los fusileros al pueblo senega-
1és. Desde ese instante, el poeta remonta el curso del tiempo pasando por
los avatares de la colonizacion, de la trata de esclavos, de la inmisericorde
explotaciéon humana y econdmica, y se detiene, presentandolos en sus sue-
flos como auténticos reinos de infancia del hombre africano, en los tiempos
precoloniales. Todo esto nutre y recupera la historia del Africa precolonial,
y se convierte en la materia de un poeta comprometido politicamente, y
constituye el germen de una nueva visiéon del tiempo pasado, en ocasiones
idealizada y, por lo general, muy reivindicativa.

La reflexion sobre el devenir histérico de un pueblo maltratado cons-
tituye el soporte tematico de un libro (Hostias negras), que integra el tono
de la epopeya y cuya funcién ideoldgica no deja muchas dudas: se trata de
reivindicar el pasado, asi como de apelar a un nuevo esplendor por via de
la recomposicién social y politica en una Africa desfigurada. Numerosos
episodios de la historia, no s6lo de Senegal, sino también de otros pueblos
africanos, se revisan en este segundo poemario que anuncia, al tiempo que
denuncia, atroces avatares.

Es el caso de las Epistolas a la princesa, en las que se transcriben las apo-
calipticas predicciones de los profetas, ya tristemente cumplidas, que vienen
a resumir el devenir de la humanidad en tres etapas, sus muertes sucesivas:
las eras del Descubrimiento, de la Razén y de la Técnica (Senghor, 1990:142),
en las que el hombre demuestra una enorme capacidad para autoaniquilarse.
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Por otra parte, es bastante habitual que la recreacion de figuras pre-
histdricas se contamine de ficcidon, sobre todo cuando se trata de héroes
responsables de un pasado de gloria cuya biografia se convierte casi en
hagiogratia, como ejemplo de aquellos valores eternos que para Senghor
han de regir la vida del hombre africano, siempre en relacion con una ética
heredada, tales como los c6digos del honor, del valor, de la fraternidad o de
la generosidad, entre otros.

Caso aparte resulta la figura de Chaka, guerrero responsable de la ex-
pansion del imperio Zulu a costa no s6lo de su valor y del de sus hombres,
sino también del pillaje y del crimen, al que el escritor dedica un largo
poema polifénico en Etidpicas. Personaje oscuro, convertido en el centro
de una leyenda de valor contradictorio, Chaka ilustra la problematica mo-
ral del jefe militar escindido entre los intereses politicos y militares, por un
lado, y la observancia de estrictas normas éticas y morales, por otro.

En otros casos, los personajes historicos sirven de referencia de un
universo sociopolitico que desaparece con el proceso de colonizacién: tal
es el caso de Koumba Ndoféne Dyouf, ultimo rey del Sine o del Kaya-Ma-
gan, representante de una dinastia mali. La recuperacion de estas figuras es
casi siempre intencionada, pues responde a la voluntad de magnificacién
de una idea o de un valor, de un pueblo o de toda una sociedad.

J'ai vécu le mythe, essentiel de 1’Afrique. D une part,
I"Afrique depuis cing siécles, comme le Christ, crucifide
pour la Traite des Négres et la colonisation, mais " Afrique
rédimée et, par ses souffrances, rachetant monde, ressusci-
tant pour apporter sa contribution d la germination d ‘une
civilisation pa humaine; d autre part, 1" Afrique noire. Fé-
minité. Amour. Poésie, qui apparaitra ici dans la derniére
des Elégies majeures, sous la figure de la reine de Saba,
avec qui, pendant des années. ]"ai vécu en adoration.

La ensonacion del tiempo mitificado se encarna muy a menudo bajo
los rasgos femeninos de la reina de Saba, convertida en madre de Africa.
Tres poemas, incluidos en tres libros diferentes, desarrollan de manera sig-
nificativa lo enunciado en el texto metadiscursivo anterior: “A 1“appel de la
race de Saba’, (Hostias negras), “El ausente” (Etiopicas) y “La elegia para la
reina de Saba” (Elegias mayores).
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El poema senghoriano se construye a partir de varias isotopias habil-
mente entretejidas bajo los rasgos de la reina de Saba-mujer-madre-Afri-
ca-creacion poética, en un entramado que va desde la constatacion de la
ausencia a la celebracion de la presencia lograda a través de la palabra poé-
tica, cuyo germen dinamizador sera el amor.

Volviendo al recurso senghoriano de la memoria, lo que entendemos
que es para este intelectual memoria: desasosiego, incertidumbre, desarrai-
go... renuncia al presente hostil; funcién del recuerdo, segtin Bachelard:
“Les souvenirs sont la récompense d ‘un refus préalable de vivre autre chose
que ce qu on disidi”. Luego, en su segunda etapa le atafie lo colectivo, recu-
pera la historia, corresponde al compromiso social y politico bajo el suefio
de una sociedad mas justa e igualitaria. Después viene la tercera etapa, la
de ubicarse en el camino de la paz. Todas estas etapas estan reflejadas en

)

sus obras literarias.

Definitivamente, Léopold Sédar Senghor fue un intelectual de una
erudicion sin competencias. Tenia un gran sentido de las lenguas greco-
romanas y ador¢ la lengua francesa. Cuando hablaba, siempre se sentia al
poeta detrds de cada palabra; por ello fue considerado un “mago de la pa-
labra”, a través de la cual encarnaba la belleza del alma africana. Partiendo
de estas observaciones, podemos considerar la morfologia y la funcion de
los diversos caudales contenidos en la poética senghoriana como podero-
sos principios y elementos activados por una poderosa memoria capaz de
conjurar el olvido y su riesgo inherente: la pérdida de las raices que supone
también la disolucion de la propia identidad.

Como ya se sabe, el germen poético en Senghor no sdlo sera africano,
sino también europeo, en su caso adquirido a través de formarse gracias a
multiples lecturas realizadas con avidez durante sus estudios francéfonos:
Hugo, Baudelaire, Bimbaud, Mallarmé, Apollinaire, Claudel, etc. Senghor
bebe, pues, de las fuentes poéticas del simbolismo y del surrealismo, que
son determinantes en su concepto de imaginacién simbdlica, de sintaxis y
de prosodia que ayudan a forjar sus bases ritmicas, orquestando y logrando
una poesia con la magia del mestizaje.

Segun lo expuesto, es ldgico que la critica literaria francéfona y anglo-
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fona considerara a Senghor el mayor escritor de lengua francesa de toda
Africay del conjunto de los paises francéfonos.

El escritor asumi6 todos sus roles con mucha altura e imborrable dig-
nidad, sin compromisos ni deudas morales. Y logr6 ser, en su generacion,
el africano que alcanzo el mayor titulo académico de Francia: “La agrega-
cion de letras y gramatica’, considerada la mayor revalida y titulo académi-
co de la escolastica francesa. Debemos ubicarnos en el afio 1928, es decir,
en plena era colonial de Francia en Africa del Norte y del Oeste, lo que nos
permite conocer el talento y el don que pudo tener desde nifio Senghor
para lograr un bachillerato francés con tanto brillo, asi como ganar el con-
curso de entrada a las clases preparatorias de las Escuelas Normales, como
lo es el Liceo Louis le Grand, de Paris, el mas emblematico y prestigioso.

Estas clases preparatorias de khagne ejercian sobre los estudiantes la
exigencia del método. En sus memorias, Léopold Sédar Senghor confiesa:

Semana tras semana, afio tras afio, he podido avanzar en
el conocimiento del duende greco-latino, cuya mayor he-
redera es la civilizacion francesa. He podido poco a poco
descifrar el sentido de la historia, que estd dentro de los
hechos econdémicos y sociales, al igual que el sentido de
la filosofia, que reside en la dialéctica: el didlogo del su-
jeto y del objeto, de la inteligencia y de la materia, de la
razén y de los hechos, del hombre y de la naturaleza.

Léopold Sédar Senghor se convirtié en uno de los maximos exponen-
tes del llamado movimiento de la negritud, junto al intelectual Aimé Césai-
re —nacido en Martinica en el afio 1913 y fallecido en el afio 2008-, a quien
se ha considerado el idedlogo del concepto de dicho movimiento, cuya
obra esta marcada por la defensa de sus raices africanas. Este gran intelec-
tual y luchador incansable con iguales principios a los de Senghor también
se forma en Paris, donde es becado por el Gobierno francés, tras su forma-
cion en el Liceo Victor Schoelder en Fort-de France. En septiembre del afio
1931, se traslada a la capital francesa y entra a estudiar en uno de los mas
famosos liceos de Paris, el Liceo Louis-le-Grand, en el cual conoce desde
el primer dia al futuro presidente de Senegal, Léopold Sédar Senghor, con
quien entablard una amistad que durara hasta la muerte de este ultimo.
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El concepto de la negritud se logra gracias al contacto de Aimé Césaire
y Senghor con los jovenes africanos, como el senegalés Birago Diop, quie-
nes en esos anos se encontraban estudiando en Paris. Asi como también
Leon Gontran Damas, de la Guayana Francesa, y el guadalupefio Guy Tiro-
lien, entre otros, quienes juntos van descubriendo una parte desconocida
de su identidad, el componente africano, victimas de la alienacién cultural
caracteristica de las sociedades coloniales de Martinica y Guayana Fran-
cesa. Estos logran, con Senghor y Césaire a la cabeza, desarrollar sus ideas
usando como plataforma el periddico El estudiante negro, donde aparece
por primera vez el término negritud, concepto original ideado por Aimé
Césaire como reaccion a la opresion cultural del sistema colonial francés,
cuyo objetivo principal fue, por una parte, rechazar el proyecto francés de
asimilacién cultural y, por otra, fomentar la cultura africana, desprestigia-
da por el racismo surgido de la ideologia colonialista.

Edificado, pues, en contra de la ideologia colonial francesa de la época,
el proyecto de la negritud es mas cultural que politico. Se trata, mas alla de
una vision partidista y racial del mundo, de un humanismo activo y con-
creto destinado a todos los oprimidos del planeta.
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Notas biograficas acerca de
Léopold Sédar Senghor

A lo largo de los afos, su trabajo va siendo reconocido inter-
nacionalmente. Léopold Sédar Senghor es Medalla de Oro de la len-
gua francesa; Gran Premio Internacional de Poesia de la Sociedad
de Poetas y Artistas de Francia (1963); Medalla de Oro al Mérito
Poético del Premio Internacional Dag Hammarskjoeld (1965); y
Gran Premio Literario Internacional Rouge et Vert (1966). Al mis-
mo tiempo, como presidente de Senegal, se convierte en un gran
animador cultural, destacando, en 1966, la celebracion en Dakar del
Primer Festival Mundial de las Artes Negras. Premio de la Paz de
los libreros alemanes (1968); premio literario de la Academia Inter-
nacional de las Artes y Letras de Roma (1969); gran premio inter-
nacional de poesia de la Bienal de Knokke-le-Zoute (1970); premio
Guillaume Apollinaire (1974); Principe de la Poesia (1977); Premio
Duca Cino (1978); Premio Internacional del Libro, concedido por
el Comité Internacional del Libro (Comunidad Mundial del Libro,
UNESCO, 1979); Premio por sus actividades culturales en Africa y sus
trabajos para la paz, concedido por el presidente Sadat (1980); Me-
dalla de Oro de la c1sac (Confédération Internationale des Sociétés
Duuteurs et Compositeurs); Primer Premio Mundial Aasan (1981);
premio Alfred de Vigny (1981); Premio Athénai, en Atenas (1985);
Premio Internacional del Ledn de Oro, en Venecia (1986); Premio
Louise Michel, en Paris (1986); Premio Mont-Saint-Michel de los
Encuentros Poéticos de Bretafa (1986); y Premio Intercultura, en
Roma (1987).

Ademas de todos estos premios de reconocimiento a su obra,
fue nombrado doctor honoris causa por treinta y siete universida-
des, entre ellas Sorbona, Estrasburgo, Lovaina, Burdeos, Harvard,
Oxford, Viena, Montreal, Fréancfort, Yale, Meiji, Nancy, Bahia y Evo-
ra. Fue miembro de la Academia Bébara (1961); miembro asociado
de la Academia de Ciencias Morales y Politicas (1969); miembro de
la Academia de Ciencias, Bellas Artes y Artes de Burdeos; miembro
de la Academia de Ciencias de Ultramar (1971); miembro de The
Black Academy of Arts and Letters (1973); miembro de la Academia
Mallarmé (1976); y miembro de la Academia del Reino de Marrue-
cos (1980). Fue propuesto varias veces para el premio Nobel de Lite-
ratura sin que le fuera concedido. El 2 de junio de 1983, fue elegido
miembro de la Academia Francesa.

Murié en Verson, Francia, a la edad de noventa y cinco afos.
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Un movimiento de dos: Césaire y Fanon,
afinidades y contradicciones

Roger Toumson

Traduccién: Delia Blanco

1. Una ruptura epistemoldgica: la negritud

La reflexion que nos interesa introducir tiene por objeto —tratando-
se de la genealogia histérico-antropolégica de las herencias africanas, de
la sedimentacion en las Américas negras de las descendencias africanas-
discernir las circunstancias y las condiciones de una emergencia, es decir,
de una ruptura epistemoldgica, la de la negritud. Aimé Césaire, Nicolas
Guillén, Luis Palés Matos, Frantz Fanon, Georges Lamming, Guy Tirolien,
Manuel Rueda, por citar algunos, han explorado las fuentes de una poética
radicalmente innovadora, tanto en el orden del lenguaje y de las formacio-
nes discursivas como en el orden de las ideas y de las sensibilidades, de los
conceptos y de los imaginarios. Me propongo aqui examinar uno de los
episodios mas relevantes de la batalla de las ideas, cuyo discurso de la ne-
gritud se sitda en el terreno de la excelencia. Este episodio de la lucha por
“la plenitud del concepto’, dicho de otra manera partiendo de la palabra
de Nietzsche, de “la lucha del concepto por la vida’, enfrenta a dos figuras
canonicas, Aimé Césaire' y Frantz Fanon®.

2. Una teoria de conjunto

La negritud se desarrolld al terminar la Segunda Guerra Mundial, du-
rante toda la mitad del siglo xx, en un momento histérico caracterizado
por el acceso, real o en proyecto, a la independencia nacional de los pue-
blos sometidos hasta entonces bajo el dominio colonial europeo, en el Afri-
canegray en Africa del Norte, en Asia, en el Caribe y en América Latina. El
movimiento de la negritud tiene desde su primer enfoque una causalidad
y una finalidad politica. Pero, si tiene un alcance politico, el discurso de la
negritud no es a priori de naturaleza politica. Es, ante todo, un discurso de
estatus tedrico. En este discurso, lo que se elabora es una teoria de conjun-
to. Dicha teoria implica, a la vez, una teoria de la historia y de la condicion
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histdrica de las sociedades humanas, una filosofia del sujeto, de la natu-
raleza y de la cultura. Como tal, la negritud tiene fundamentalmente una
dimension filoséfica. Sin tener el nombre ni el estatus, es una filosofia del
acto, una filosofia del pensamiento y de la acciéon. Desde el punto de vista
de la historia de las ideas, de las sensibilidades y de los discursos, la negri-
tud aparece hoy en plena luz en su funcidn critica radical. El argumentario
de la negritud tiende a levantar un riguroso requisitorio en contra de todos
los postulados de la logica europea de la dominacién, postulados jerar-
quicos, egocentristas, monocentristas, afirmando, en todas las érdenes del
pensamiento y de la accién, la superioridad de los blancos por un lado y,
por otro lado, la inferioridad constitutiva de los negros.

La negritud es a la vez un requisitorio y una plétora de demandas. En
todas sus obras, los fundadores de la negritud precisan que ese movimiento
del pensamiento tiene como motivacion la rehabilitacion de la raza negra,
la revalorizacion de las civilizaciones africanas y de las culturas negro-afri-
canas, tanto a escala de un continente negro como a escala de la diaspora
negra. El discurso de la Negritud es un discurso de conjunto en el sentido
de que sus tedricos han querido entregar, con una vista totalizante, todas
las experiencias historicas de los pueblos negros, partiendo del presente
inmediato al pasado mas lejano, a escala de toda la Tierra. Césaire invento
la palabra y el concepto en su obra Cuaderno de un retorno al pais natal. Es
el mismo Senghor el que lo dijo. Y la intervencion critica de Frantz Fanon
doblego la trayectoria.

Es importante crear un inventario como balance de los argumentos y
contraargumentos que han dado forma y sustancia al didlogo contradic-
torio que se instaurd, en posicion oblicua o frontal, filoséfica o ideoldgi-
ca, entre el maestro Aimé Césaire y su discipulo Frantz Fanon. Dos textos
fundamentales de Aimé Césaire Cuaderno de un retorno al pais natal, y,
Discurso sobre el colonialismo, y dos textos igualmente fundamentales de
Frantz Fanon, Piel negra, méscaras blancas y, Los condenados de la tierra,
llaman nuestra atencion.

3. La intervencion critica de Frantz Fanon

Frantz Fanon fue alumno de Aimé Césaire en el Liceo Schoelcher, en
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Fort-de-France, Martinica. Su admiracion inicial se expresa abiertamente
dentro de su primer ensayo, Piel negra, mascaras blancas. La negritud que
reclama Aimé Césaire en el Cuaderno de un retorno al pais natal es un
arma de combate contra la alienacion que sufre el negro colonizado. Frantz
Fanon se adhiere enteramente en un primer momento a la dialéctica y a
la retorica de este requisitorio. Pero la evolucion de su pensamiento sera
rapida. Pronto expresara su desacuerdo con el postulado ontolégico, segun
él, racializante de la negritud, desacuerdo que lo opondrd a Aimé Césaire y
que durara hasta su muerte. Oposicién entre estas dos concepciones sobre
el hombre, entre dos filosofias del humanismo, entre un humanismo abs-
tracto y un humanismo concreto. Este debate de dos filosofias encuentra
su proyeccion en el escritor y fildsofo martiniquefio Edouard Glissant, in-
ventor del concepto de lo diverso, que segun ¢él hay que sustituir por el de
universo, reemplazando el concepto de lo diversal, por el de lo universal.

4. Las etapas de una maduracion

Frantz Fanon nace el mismo afio que Patricio Lumunba, en 1925, y los
dos mueren también el mismo afo, en 1965. ;Habria que ver en esto mds
que una coincidencia sin importancia? Psiquiatra, ide6logo de la resisten-
cia de los pueblos colonizados bajo la opresién colonial, Fanon ha sido, du-
rante su vida, y sigue siendo hoy, cincuenta afos después de su muerte, una
figura emblematica del intelectual militante que, tanto en la teoria como
de la préctica, se implico en combatir, describir y analizar las estructuras
y las 16gicas implacables del sistema colonial en el paroxismo de las luchas
iniciadas después de la Segunda Guerra Mundial, a escala tricontinental.

Después de la relevante publicacion, en 1952, de Piel negra, mdscaras
blancas, en el primer Congreso de los Artistas y Escritores Negros celebra-
do en la Universidad Sorbona de Paris en 1956, Frantz Fanon demostro su
fuerza motriz intelectual pronunciando una conferencia que fue un acon-
tecimiento dentro del acontecimiento’. La conferencia se titulé “Racismo
y cultura: el racismo no es una constante del pensamiento humano, es una
disposicion inscrita en un sistema determinado”. En 1959, se publica El
afo v de la Revolucion argelina, reeditado como Sociologia de una revolu-
cion*; en 1961, Los condenados de la tierra’; y en 1964, Por la Revolucion

africana®.
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5. Alienacion-desalienacion

Una reflexion sobre la obra de Frantz Fanon sélo es pertinente hoy con
la condicién de volver a reexaminar sus significados en funciéon del uso
que se hace de ciertos conceptos, nociones y esquemas analiticos, como
los conceptos de alienacion y desalienacion, por un lado, y la nocién de
violencia y de esquemas dialécticos de la independencia nacional, por otro
lado. El discurso de Fanon moviliza las fuentes de una ideologia y de una
mitologia cuyas hipdtesis deben ser soslayadas. Dicho de otra manera, ;qué
es lo que conviene hoy, segtn los conceptos de Fanon, para la resolucion
de los problemas de los pueblos en lucha? Esta sencilla pregunta nos lleva a
discernir los limites de la intervencion critica de Fanon en el pensamiento
politico del momento. Lo que llama la atencion al releer sus textos es su
fuerza de percusion y su heterogeneidad. Basandose en los dos textos mds
notables —Piel negra, mascaras blancas y Los condenados de la tierra- es
importante plantearse la pregunta a partir de la cual Fanon nos transmite
un mensaje esencial. Como muy bien subrayd Francis Jeanson, Los con-
denados de la tierra es la confirmacion de Piel negra, mascaras blancas, y
ofrece a su vez una mayor aclaraciéon. Tanto en un texto como en el otro,
Fanon describe las figuras del deseo de reconocimiento, figuras que se le
presentan como formas patologicas e inmaduras.

Tomada en su conjunto, la obra de Frantz Fanon, en efecto, constitu-
ye, en el sentido que Hegel otorga a esta palabra, una fenomenologia de
la conciencia olvidada. La transformacion de la conciencia dominada en
conciencia de si, efectiva, desalienada, actia segun un proceso que en Los
condenados de la tierra Fanon describe en tres fases. Primera fase: asimi-
lacién por parte del colonizado de la cultura del colonizador; segunda fase:

des-asimilacion, el colonizado decide recordarse; tercera fase: “periodo de
lucha”.

Piel negra, mascaras blancas describe la conciencia dominada, aliena-
da por la situacion colonial, y desemboca en la necesidad de una transfor-
macion convertida en transmutacidn. Los analisis politicos de Los conde-
nados de la tierra se compenetran con la dimension psicoldgica, filoséfica
y politica de Piel negra, mascaras blancas. En Los condenados de la tierra,
Fanon describe el mecanismo de una introspecciéon y de un gran salto. La
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conciencia pasa del plano de la raza al plano de la cultura y al plano de la
nacioén soberana, como pasa de lo individual a lo colectivo. La tesis segtin
la cual la violencia es regeneradora estd inspirada en el concepto hegeliano
de “una lucha a muerte por el reconocimiento”. Ya en Piel negra, mdscaras
blancas el capitulo titulado “El negro y el reconocimiento” pone en relie-
ve este aporte de Hegel. Frantz Fanon llega entonces a “atribuir a la lucha
armada casi una virtud magica™. Pasa de la nocién de violencia al hecho
de la lucha armada sin explicar la analogia. Pasa “sin transicion del terreno
politico o histdrico al terreno existencial™. La lucha armada se convierte
asi, segtin él, en la forma mas significativa de violencia, que, en el contexto
colonial, rige las relaciones entre dominantes y dominados.

En la dedicatoria a Berténe Juminer de su Sociologia de una revolu-
cion, Frantz Fanon anade: “La accién es incoherencia y agitaciéon si no
reestructura la conciencia del individuo” En la pagina doce de la misma
obra precisa: “Hay una nueva naturaleza del hombre argelino, una nueva
dimension de su existencia”. Esta transformacion se dirige a la conquista
de la independencia nacional y a la construccion de la nacién. En Los con-
denados de la tierra concluye que “la descolonizacion actta sobre el ser”.
(...)La descolonizacion es verdaderamente una creacion del hombre nue-
vo.(...) La cosa colonizada se convierte en hombre en el mismo proceso a
través del cual se libera™. Asi, pasa de un concepto fenomenoldgico sacado
del existencialismo a un concepto ontologico, del que hace a Césaire res-
ponsable.

Lo que perturba de esta situacion es sin duda la ausencia de un concep-
to metodologico adecuado. En el poema en forma de elogio que escribié en
homenaje a Frantz Fanon, Aimé Césaire celebro el heroismo del “guerrero
del silex”. Pero se trataba, de hecho, para Césaire, de celebrar no el herois-
mo de las armas, bayoneta o cafidn, sino el heroismo intelectual, titanesco,
de Frantz Fanon.
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Racismo e inmigracién en Santo Domingo

Franklin Franco

Como se sabe, la industria azucarera dominicana, principal fuente de
trabajo para los inmigrantes y base fundamental de nuestra economia du-
rante casi cien afios, que pasd a ser patrimonio de la nacién en 1961 des-
pués de la muerte de Trujillo, practicamente ha desaparecido.

La mato el neoliberalismo, que ademas estd liquidando nuestra activi-
dad agricola y ganadera, y transformando todo nuestro aparato producti-
vo, convirtiéndonos en una sociedad dedicada a los servicios.

Esa brusca transformacion de la economia nacional se produjo cuan-
do nuestra industria azucarera ocupaba en sus labores a miles de braceros
haitianos, fuerza de trabajo que buscé rapidamente amparo, con el bene-
placito de hacendados y empresarios nacionales, en otras actividades pro-
ductivas, tales como la recogida del café, la siembra y mantenimiento del
cultivo del arroz y la industria de la construccién.

Esa transformacion acelerada de nuestra economia, a su vez, ocurrio
en los precisos momentos en que Haiti, ya considerada la nacién mas po-
bre de nuestro continente, comenzaba a sacudirse de encima la dictadura
de la familia Duvalier y a saborear las primeras migajas del “manjar” de la
democracia representativa con la llegada al poder por medio de elecciones
del presidente Aristides, su lider popular de mayor arraigo. Sin embargo,
poco tiempo después, una nueva tanda de golpes militares provocaron en
la patria de Toussaint una situacion de inestabilidad politica y el interven-
cionismo de las grandes potencias, tortuoso proceso que culminé con la
ocupacion militar de Estados Unidos, esta vez en nombre de la oNu, bajo
la excusa de la necesidad de restaurar alli el “orden, la paz y la democracia”

Como se sabe, durante ese tumultuoso periodo, miles de haitianos se
lanzaron al mar hacia las costas de Estados Unidos en fragiles embarcacio-
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nes y, al mismo tiempo, otra cantidad mayor, en masiva peregrinacion e
impulsada por el hambre, el desempleo y el caos politico, buscé refugio en
nuestro pais, donde poco a poco se fue insertando en el aparato productivo
agricola e industrial.

La irrupcién de esa nueva oleada de campesinos desposeidos y obreros
haitianos desempleados en nuestro territorio (fendmeno que atin no se ha
detenido) ha desatado aqui todos los demonios del racismo, envuelto bajo el
ropaje del nacionalismo, reviviendo y fortaleciendo todos los viejos prejuicios
antihaitianos surgidos en nuestra sociedad desde principios del siglo x1x.

Prejuicios y estereotipos enchufados con meticulosidad de orfebreria
en la mente de nuestro pueblo mediante el uso riguroso del sistema edu-
cativo nacional, los medios informativos y la creacién y mantenimiento
de grupos de intelectuales especializados en la tergiversacion de nuestra
historia y en la promocién del racismo.

A decir verdad, en el desarrollo de los prejuicios racistas de los do-
minicanos han jugado un papel importante algunas peculiaridades de la
historia nacional. Asi, por ejemplo, la Reptiblica Dominicana, a diferencia
de los demas pueblos de América Latina, es la unica nacién que alcanzo
su independencia (1844) en brega con otro pueblo de nuestro continente:
Haiti, integrado fundamentalmente por una poblacion de acentuados an-
cestros africanos.

Esa singularidad ha facilitado el desenvolvimiento aqui de un falso sen-
timiento nacionalista alimentado por concepciones racistas antinegras, rea-
lidad que ha estado presente, pero muy presente, en el pensamiento de los
principales dirigentes politicos nacionales desde 1844 hasta nuestros dias.

Para muestra, pongamos un ejemplo, precisamente del campo migra-
torio que es el que nos ocupa. Durante los siglos XIx y XX, a causa de la
despoblacién de nuestro territorio, como hemos visto, se tomaron decenas
de disposiciones (reglamentos, decretos, leyes, etc.) dirigidos a estimular el
crecimiento de la poblacién dominicana. Todas estas disposiciones, abso-
lutamente todas, planteaban trabas para el ingreso a nuestro pais de per-
sonas de color.
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Es importante que subrayemos que esa conducta racista fue asumi-
da como politica de Estado durante los Gobiernos de Trujillo y Balaguer.
Durante el primero, se promulgaron leyes que al tiempo que prohibian las
manifestaciones culturales procedentes de las culturas negras, se condena-
ba con prisidn su practica.

En un informe elaborado a peticién de Trujillo en 1945 por un con-
junto de los mas destacados intelectuales dominicanos de aquella época, se
pueden encontrar las lineas maestras que han guiado la politica migratoria
de la Republica Dominicana durante muchos anos':

La inmigracion europea o, mejor dicho, la inmigracién
de hombres y mujeres de origen caucdsico, de cultura
semejante a la del nucleo alrededor del cual se ha for-
mado el pueblo dominicano, y que, a pesar de todas sus
adulteraciones etnoldgicas, le ha legado su ideologia y
sus tradiciones, es una necesidad inaplazable de nuestra
vida nacional. La progresion del crecimiento vegetativo
de los africanos traidos a nuestro suelo por los espafio-
les y de los ingresados después es mucho mas rapida que
la de los europeos; las sucesivas oleadas de los haitianos
que vinieron en invasién bélica o en infiltracién pacifi-
ca, junto con la insistente inmigracion de negros de las
pequeiias Antillas han ido creando condiciones que, sin
mejorar en nada nuestra tradicional cultura, de no ser
corregidas a tiempo por una corriente de inmigracion
blanca, acabarian por apartar a la poblacién dominicana
de sus originales vinculaciones hispanas. Y ese proceso
de adulteracién no puede ser indiferente a un pueblo
cuya independencia esta condicionada al mantenimiento
de las barreras que lo defienden de la invasion material
y espiritual de los pueblos de origen puramente africano
que lo rodean.

Pero dejemos a un lado las cuestiones histéricas y pasemos ahora al
examen de un tépico de mucha actualidad: el llamado “proceso de desna-
cionalizacion que estd originando la inmigracion haitiana”.

Permitanme expresarles que solo en los ultimos diez afios han sido
publicados aqui cerca de cincuenta ensayos que abordan esa tematica, es-
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critos por supuestos por “especialistas” en la materia. Los articulos en los
diarios y revistas no los he registrado, pero deben pasar de varios cientos,
si es que no llegan a varios miles.

El tema sobre el peligro de la desnacionalizacién dominicana a causa
de la inmigracién haitiana es afiejo. Lleva mas de un siglo en el tintero de la
produccidn intelectual nacional. Lo tinico novedoso es que ahora se sostie-
ne que, a causa de esa emigracion, estamos llegando al “ocaso de la nacién
dominicana”; tema y titulo de un libro de uno de los racistas profesionales
de la dltima generacion.

Aprovecho para comentar que no hay registros estadisticos que nos
indiquen, ni siquiera en los tltimos censos, a cuanto asciende la poblacién
haitiana (legal e ilegal) radicada en nuestro pais, ni mucho menos el nume-
ro de sus descendientes nacidos en nuestro territorio.

Sin embargo, los voceros autorizados de los sectores antihaitianos nos
hablan de la existencia de mas de un millén, y no pocos expresan que ya
residen aqui cerca de dos millones, en su mayor parte, ilegales. Y si no
hay datos oficiales, es logico pensar que aqui no hay interés en conocer
con exactitud la cifra verdadera; esto ultimo nos obliga a plantear esta otra
amarga realidad.

En nuestro pais existe un sector poderoso de empresarios agricolas e
industriales de la construccion interesados en mantener en condiciones
de ilegalidad a los haitianos que, por razones derivadas de las condiciones
de miseria en que viven en su patria, estdn obligados a abandonarla tras la
busqueda de mejores condiciones de vida.

Este tltimo motivo es determinante en la época moderna de todos los
procesos migratorios ilegales, incluyendo el de los miles de dominicanos
que afo tras ano abandonan nuestro territorio lanzandose a la mar en fra-
giles yolas con destino a Puerto Rico, primera escala hacia su destino final,
Estados Unidos.

Ese grupo poderoso de empresarios industriales de la construcciéon y
de la agricultura, no sélo ha estimulado esa inmigracion ilegal, sino que in-
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cluso la ha organizado mediante la utilizacién de agentes o “buscones” do-
minicanos y haitianos que actuan en ambos lados de la frontera, atrayendo
con sefiuelos envueltos en ensuefios, a labriegos e indigentes de aquella
nacién empobrecida, para que se trasladen a nuestro territorio, presionan-
do de manera permanente el mercado laboral dominicano, factor determi-
nante que ha derribado aqui el salario de nuestros trabajadores agricolas e
industriales, de los obreros de la construccion y, de paso, ha debilitado la
organizacion sindical nacional.

El trabajador haitiano, ante el temor a ser desplazado e, incluso, apre-
sado y luego deportado con la complicidad de cualquier agente del “orden
publico’, trabaja por bajisimos salarios, sin proteccion laboral, sin seguri-
dad social y se muestra renuente no sélo a exigir mejoras salariales, sino
también a la organizacion sindical, factor determinante que ha multiplica-
do hasta el infinito la cuota de la plusvalia —ganancias— de los capitales de
constructores, hacendados e industriales.

Llegado a este punto, es importante subrayar que el trafico ilegal de
trabajadores haitianos ha disfrutado de la complicidad de muchos de nues-
tros Gobiernos, de los partidos tradicionales, de oficiales corruptos de las
Fuerzas Armadas, de funcionarios fronterizos de la Direccién de Inmigra-
cion, quienes han logrado crear, con el paso de los afios, todo un eficiente
aparato para el trafico de fuerza de trabajo mediante la inmigracién ilegal,
negocio sumamente lucrativo.

Otro de los procedimientos para el mantenimiento permanente de esa
inmigracion ilegal que les subrayo actia como ejército de reserva laboral
y ha destruido el nivel salarial de nuestros trabajadores: el empleo de ar-
gucias leguleyas, que han dado lugar tltimamente a nuevas interpretacio-
nes del Derecho Constitucional dominicano. Como se sabe, casi todas las
constituciones que hemos tenido, hasta la ultima promulgada en el afo
2010, han establecido que “son dominicanos todas las personas que nacie-
ren en el territorio de la Republica Dominicana, con excepcion de los hijos
de los extranjeros residentes en el pais en representacion diplomatica o los
que estén en transito en éI”.

Pues bien, el 15 de agosto de 2004, fue promulgada una nueva ley de
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migracion, la cual, sobre la base de la “interpretacion” del articulo de la
Constitucion entonces vigente anteriormente citado, violent6 esa Carta
Magna, en apariencia para satisfacer a los grupos “nacionalistas” domini-
canos, pero en el fondo, como veremos, para proteger la explotaciéon inmi-
sericorde de la fuerza de trabajo de los ilegales de parte de los hacendados
y empresarios agricolas y de la construccion.

Segun esa ley, las mujeres “extranjeras no residentes que durante su
estancia en el pais den a luz a un nifio(a) deben conducirse al consulado
de su nacionalidad a los fines de registrar alli a su hijo(a)”, para negarle de
esa manera la nacionalidad que le correspondia y, en cambio, considerarlos
como extranjeros.

La conducta de los legisladores dominicanos que elaboraron esa nue-
va Ley de Migracion violatoria de la Constitucién entonces vigente, la de
1994, no solo fue grotesca, sino ademas risible, pues para alcanzar su pro-
posito se vieron en la necesidad de modificar el diccionario de la lengua,
seflalando en uno de sus parrafos que “los no residentes, para los fines
de esa ley, son considerados personas en transito”; ahora, después de esa
modificacion del diccionario de la lengua castellana hecha por nuestros
legisladores, la inmigracion ilegal constituye un sinénimo de “transito’, in-
terpretacion insdlita.

La promulgacion de esa ley, que fue propiciada por un reducido gru-
po de legisladores dominicanos de franca militancia racista antihaitiana,
provoco las protestas de los sectores organizados mas sanos de la sociedad
civil, firmadas por decenas de consagrados juristas e intelectuales, quienes
elevaron ante la Suprema Corte de Justicia una peticion solicitando que tal
adefesio fuese declarado inconstitucional y nulo.

A esa instancia le sigui(') un documento contrario, es decir, de apoyo
a la referida nueva ley, firmada por decenas de dirigentes del partido ba-
laguerista, de unos pocos incautos “nacionalistas”, de un nutrido grupo de
abogados al servicio del gran mundo empresarial y veinte ex generales de
las Fuerzas Armadas.

Y tal como le fue requerido, la Suprema Corte de Justicia, con fecha
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14 de diciembre de 2005, evacué su sentencia, jverdadera monstruosidad
juridical, donde, no sélo confirma la validez de la Ley de Migracion 285-4,
sino que, ademas, le atribuyd al Congreso el pleno derecho de violar la
Constitucion de la Republica, al afirmar:

Considerando el hecho de ser la Constitucion la norma
suprema de un estado no lo hace insusceptible de inter-
pretacion, como aducen los impetrantes, admitiéndose
modernamente, por el contrario, no sélo la interpreta-
cién de la doctrina y la jurisprudencia, sino la que se
hace por via de la llamada interpretacion legislativa, que
es aquella en que el Congreso sanciona una nueva ley
para fijar el verdadero sentido y alcance de otra, que es
lo que en parte ha hecho la Ley General de Migracién,
num. 285-04.

En verdad la Suprema Corte de Justicia consider¢ a los trabajadores
haitianos indocumentados residentes en el pais como personas que se en-
cuentran en transito, para asi justificar que los hijos de las madres haitianas
nacidos en nuestro territorio se vean impedidos de obtener nuestra nacio-
nalidad. En consecuencia, la Suprema Corte de Justicia, para darle alguna
justificacion a su extrafia apreciacion, en una voltereta leguleya increible,
afirm¢ también que esas madres trabajadoras haitianas, inmigrantes ile-
gales, calificadas en situacion de transito, “han sido de algin modo auto-
rizadas a entrar y permanecer por un determinado tiempo en el pais”; y
agregd: “que si en estas circunstancias, evidentemente legitimadas (como
en transito), una extranjera alumbra en el territorio nacional, su hijo(a),
por mandado de la misma constitucion, no nace dominicano”.

Las discusiones sobre una interpretacion juridica podrian parecer a
muchos como una simple cuestion de apreciacion del ordenamiento del
pensamiento logico, pero en este caso no es asi; hay aqui algo mas grave. Se
trata de una verdadera tragedia.

En nuestro pais hay decenas de miles de nifos y adolescentes conde-
nados a vivir en el limbo juridico en cuanto a su identidad y a su naciona-
lidad, nacidos y criados en nuestro pais, por tanto dominicanos, a quienes
nuestro Estado les esta negando ese derecho, realidad que supone una fla-
gelante violacion de la Declaracion Universal de los Derechos Humanos y de
mas de una decena de acuerdos internacionales firmados por nuestra nacion.
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Todo ello en beneficio de un reducido grupo de empresarios del cam-
po y la ciudad que necesitan del mantenimiento de un ejército de reser-
va de fuerza de trabajo, que son en este caso los obreros indocumentados
haitianos, y también sus hijos, para que laboren en sus fincas y fabricas
sin ningin derecho, con salarios miserables, sin ninguna posibilidad de
reclamo, en las peores condiciones higiénicas de trabajo, absolutamente
huérfanos de toda proteccion social, laboral y legal.

El 26 de enero de 2010 fue promulgada en la Republica Dominicana
una nueva Carta Magna elaborada después de una reforma constitucional,
la nimero 38, entre las tantas que hemos padecido en los 167 afios de vida
independiente.

Esa reforma fue alcanzada por medio del Congreso de la Republica,
convertido en Asamblea Revisora, y no mediante una Asamblea Consti-
tuyente, y uno de los puntos més controvertidos de la opinién publica re-
sulté ser precisamente el referente a la cuestién de la nacionalidad. En esa
Asamblea Revisora se impuso finalmente el criterio de aquellos grupos de
presion de claro corte racista que han pretendido, y ahora lo han logrado,
mantener en nuestro pais a decenas de miles de hijos de haitianos nacidos
en nuestro territorio sin el disfrute del derecho a la nacionalidad.

En consecuencia, en la nueva Constitucién dominicana, en lo referente
al disfrute del derecho a la nacionalidad de las personas nacidas en nuestro
territorio, y para complacer a los empresarios agricolas y los industriales
de la construccion y sus grupos de intelectuales racistas, fue introducida
una excepcion (a tono con la resolucion saloménica de la Suprema Corte
de Justicia ya citada) mediante la cual se niega el derecho a la nacionalidad
a los hijos e hijas de extranjeros (copiamos textualmente) “que se hallen
en transito o residan ilegalmente en territorio dominicano” (Capitulo v.
Seccidn 1. Parrafo 3).

Como se desprende légicamente, esa excepcion fue insertada alli con
la clara intencién de mantener a decenas de miles de obreros del campo y
la ciudad, hijos de trabajadores haitianos que han residido en nuestro pais
por décadas, en pleno limbo juridico, sin ninguna identidad ni nacionali-
dad, para que no sean protegidos por nuestras leyes laborales.
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Dicho de manera mas clara, la nueva Carta Magna dominicana consa-
gra de manera definitiva el mantenimiento hasta la eternidad del “ejército
de reserva” constituido por obreros de origen haitiano, que actualmente
estan laborando en campos y ciudades, sin identidad ni nacionalidad, rea-
lidad que, al tiempo que deprime el régimen de salario del trabajador do-
minicano de manera permanente, eleva la explotacion de la fuerza de tra-
bajo en nuestro pais a niveles inimaginables. Elegante y solemne férmula
“constitucional” de multiplicar la plusvalia al infinito.

En esas pretensiones hay, sin embargo, un elemento grave que de se-
guro originara a corto plazo serios inconvenientes a nuestro ordenamiento
juridico, y que incluso puede alcanzar los linderos de un conflicto interna-
cional, pues esa tltima Constitucién dominicana aprobada contradice la
Declaracion Universal de los Derechos Humanos de las Naciones Unidas
de la cual somos signatarios, que establece que “toda persona tiene derecho
a una nacionalidad”, y consagra que “todo ser humano tiene derecho, en
todas partes, al reconocimiento de su personalidad juridica”

Agréguese a lo anterior que la no retroactividad de las leyes es un prin-
cipio consagrado universalmente. De lo que se deriva en buen derecho que
a los miles de hijos de ilegales nacidos en nuestro territorio bajo la cober-
tura de la anterior Constitucion de 1994 no se les puede aplicar el orde-
namiento trazado por la nueva Carta Magna promulgada el afio pasado,
ni mucho menos la resolucion interpretativa constitucional de la Suprema
Corte de Justicia, del 15 de agosto de 2004.

Por tanto, los sefiores legisladores que elaboraron esta nueva revision
constitucional siguiendo los lineamientos de los sectores mas atrasados del
empresariado industrial y agricola dominicano, y de la extrema derecha
racista antihaitiana, han llevado sin darse cuenta a nuestro pais a un atolla-
dero juridico que tendra a corto plazo amargas repercusiones en el plano
de los derechos universales reconocidos hoy por todos los organismos in-
ternacionales.
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Notas

1. “Capacidad de la Republica Dominicana para absorber refu-
giados”. Dictamen de la comision nombrada por el Poder Ejecutivo
para el estudio del informe de la Brookings Institution: La coloniza-
cion de refugiados en la Republica Dominicana. Editora Montalvo,
Ciudad Trujillo, 1945, p. 33.
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Changiii politico: raza, cultura politica y activismo civico
negro en los inicios de la Republica de Cuba

Melina Pappademos

A mediados de enero de 1901 el polémico diario de La Habana La
lucha publicé un editorial sarcasticamente titulado “Changiii politico”, que
ridiculizaba a los lideres del Partido Republicano Federal, partido politi-
co integrado en su mayoria por oficiales del Ejército de Liberacion y sus
partidarios, que surgi6 después de la independencia cubana de Espafa en
1898. El editorial se caracteriza por su coincidencia con un debate sobre el
derecho al sufragio que se llevaba a cabo por entonces en el recinto de la
ahora independiente primera convencion constitucional de Cuba (1900-
1901). Incluso anticipaba los resultados del debate. Es decir, poco después
de que el editorial “Changiii politico” fuera publicado, la Convencién
Constituyente vot6 a favor de la medida igualitaria del sufragio universal
masculino. El levantamiento de las viejas restricciones basadas en las pro-
piedades, la alfabetizacion, la edad y el servicio militar de los votantes tuvo
el efecto anadido de oscurecer la poblacion de la isla que tenia derecho
al voto, lo que aument6 el nimero de votantes negros de un 20 a un 36%
de todos los varones con derecho a voto.! Por otra parte, la universaliza-
cién del sufragio hizo posible, al menos en teoria, una reelaboracion de las
viejas y desiguales relaciones coloniales para que los hombres cubanos de
todos los colores y clases pudiesen instalar colectivamente un nuevo orden
politico. Y asi, a finales de diciembre, en visperas de un nuevo afio y de
una nueva republica, los cubanos se dirigieron a las urnas para elegir su
primer presidente y vicepresidente, el congreso inaugural y seis gobiernos
provinciales.

Sin embargo, fue precisamente esta apertura politica la que provoco tal
ansiedad entre las élites cubanas y los funcionarios de la ocupacion esta-
dounidense, que les hizo temer la autonomia de Cuba. Tal como el corres-
ponsal de viajes Herbert Williams declard en 1899, “la chusma [cubana]
medio salvaje, en una votacion [popular] nos pedirian salir de la isla”>’. El
primer gobernador general de la ocupacion de Estados Unidos, William
Ludlow, habia declarado abiertamente que los cubanos estaban “totalmen-
te desacostumbrados a manejar sus propios asuntos” y que cuando estan
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excitados pueden “recurrir a la violencia™.Y el médico militar de Estados
Unidos Wilford Nelson habia afirmado en términos deliberadamente mas
apocalipticos y raciales que el empoderamiento negro seria un “verdadero
infierno en la tierra, una mancha sobre la civilizacion cristiana™. Por su
parte, las élites cubanas se aseguraron a si mismas de que, aunque armadas
con el voto, las clases populares de la isla no menoscabarian las tradiciona-
les jerarquias raciales y de clase.® La guerra habia aumentado la ansiedad
entre las élites cubanas tradicionales, porque muchas de ellas (sobre todo
los terratenientes y los propietarios de bienes) vieron que sus industrias
y empresas, que una vez fueron prosperas, eran llevadas a la ruina por la
destruccién causada gracias a la guerra. Ellos respondieron robando una
cantidad desproporcionada de recursos en el naciente orden socioeconé-
mico y, durante ese proceso, volvieron a instalar los viejos desequilibrios de
poder coloniales de clase y de color. Como relaté amargamente el veterano
negro Ricardo Batrell: “La guerra termind y el imperio o reino de Espana
en Cuba fue derrotado, y con tristeza he sido testigo del surgimiento de un
astuto e injusto monopolio. En la provincia de Matanzas, donde sélo los
hombres de color habian hecho la guerra, tras el armisticio, aquellos pocos
oficiales blancos, quienes sin combatir se habian escondido por alli “ma-
jasiando” en el fondo de la revolucion, comenzaron a salir de sus escondi-
tes. Los nombramientos que nos correspondian a nosotros [los negros],
quienes habiamos luchado sin descanso, se los dieron a esos holgazanes...””.
La lucha por el poder llevé incluso a destacados dirigentes blancos, como
el candidato presidencial Bartolomé Maso, apoyado popularmente, a re-
chazar a posibles politicos subalternos basandose en la atractiva idea de
que los negros eran “muy humildes y tranquilos” para movilizarse contra
las autoridades ya establecidas.®

En realidad, la aparentemente “humilde y tranquila” poblacién negra
se agité durante décadas en el ambito politico, aunque con diferentes inten-
ciones y propositos. Tal vez el diario habanero Diario de la Marina lo habia
descrito mejor en el afno 1901 a través del argumento de que la presencia
demografica de los negros los colocaria en el centro de todas las futuras
contiendas politicas. De hecho, después de la promulgacion en 1901 del
sufragio universal masculino, los candidatos politicos necesitaban de los
votantes negros, que en promedio eran un tercio de los electores cubanos
durante todo el periodo republicano. Los activistas negros adoptaron una
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variedad de estrategias para participar en el lucrativo ambito politico de la
Republica, y estas tacticas merecen un examen minucioso a causa de las
cuestiones que se plantean acerca de las ideas raciales establecidas en ella
e del progreso socioeconémico. Este documento propone y se fundamenta
en la historiografia real de la carrera republicana, la que conceptualiza el
activismo negro de acuerdo principalmente con la conciencia nacionalista
y racial. Este texto saca a la luz las comunidades sociales y politicas que los
negros crearon con el fin de mostrar las complejas maquinaciones del am-
bito politico, el que a su vez dio lugar a complejas estrategias para el pro-
greso socioecondémico entre los activistas negros. Y trata de demostrar que
los negros no eran exclusivamente activistas con conciencia racial, sino
que eran actores historicamente fundamentados en una lucha generalizada
por los recursos republicanos y, en consecuencia, actuaban en el centro de
los procesos politicos cubanos, no al margen de ellos.

Volviendo al editorial “Changiii politico”, podemos comenzar a discer-
nir, al menos parcialmente, por qué La lucha —una prensa elitista y anexio-
nista— describe a los organizadores del mitin del Partido Federal Republi-
cano bajo una perspectiva tan negativa. Por un lado, la palabra changiii se
refiere a un género musical tradicionalmente asociado con las plantaciones
y con los esclavos africanos de la etnia arard, y con la predominantemente
negra ciudad oriental de Guantanamo.’ Otros usos de la palabra changiii
(‘multitud’, 'disputa publica’, 'gentuza’) invocan comportamientos que las
élites y los intelectuales cubanos consideraban en esa época como incom-
patibles con la cultura politica cubana “moderna”. El editorial se mostra-
ba especialmente despectivo con respecto a los organizadores negros del
Partido Federal Republicano, quienes, al parecer, mostraron tal mediocre
sofisticacion cultural que La lucha se torné parodia.'” Un orador negro fue
acusado de ser de piel tan oscura que hasta era “rubio”; otro de pronun-
ciar disparates con delirios de grandeza y un tercer politico negro de hacer
circulos con los brazos sobre la cabeza de un compariero blanco, también
miembro del partido, en un ritual étnico africano de limpieza (aquello pa-
recia sin simbolismo del Ecorio Efé"). En esencia, La lucha dio a entender
que en base a su fenotipo, su sentido retorcido de derechos y sus tendencias
culturales africanistas, los hombres negros corrompian la politica cubana
Y, por extension, impedian el avance mismo del progreso cubano.'
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Tal bola de fuego denigrante dirigida a los politicos negros podria, hoy
en dia, ser facilmente desestimada como producto del celo racista de un
escritor descuidado, una persona envuelta en las jerarquias del pasado co-
lonial cubano, presumiblemente en proceso de desaparicion. Sin embargo,
al inventar tal engafio se deja sin explicar la transicion politica de la isla
de colonia a republica y se deja sin examinar las muchas capas de cebolla
del momento. Por un lado, Cuba estaba a punto de entrar en la “familia
de naciones” mundial, justo cuando oficiales norteamericanos expresaban
dudas significativas sobre la capacidad de Cuba para autogobernarse, una
creencia que surgia de la participaciéon de los Estados Unidos en el pro-
ceso mismo de la descolonizacion de Cuba."”® Es decir, la independencia
de Cuba habia sido negociada, no por los jefes de la insurgencia anticolo-
nialista, los protagonistas cubanos, sino por oficiales norteamericanos y
espafoles, que sin el beneficio de la participacion cubana se reunieron en
Paris a principios de octubre de 1898 para negociar un fin a su conflicto
imperial. Segun los términos del Tratado de Paz de Paris, Estados Unidos
reclam¢ abiertamente a Puerto Rico y Guam, comprd las islas Filipinas y
coloco a los cubanos bajo su tutela, primero de manera informal y mas
tarde oficialmente, de acuerdo con los términos de la tristemente célebre
Enmienda Platt, anexa a la Constitucion cubana de 1901."* Ya en 1898,
funcionarios norteamericanos habian nombrado a muchos de los prime-
ros administradores cubanos de la isla, impusieron la segregacion racial
en ciertos casos y ordenaron redadas casa por casa para “desinfectar” los
hogares de La Habana. Las tropas norteamericanas construyeron escue-
las, sembraron cultivos, repararon edificios, caminos, alcantarillas y calles,
mientras que también transgredian las costumbres y los limites sociales y
frecuentaban los burdeles locales."” El Tratado de Paz de Paris, de hecho,
inaugurd una era de expansion imperial de los Estados Unidos durante
el siglo xx, con la isla holandesa de Saint Croix, asi como Saint Thomas
y Saint John, Samoa, Hawdi, la Republica Dominicana, Haiti, Panamd y
Trinidad, periodo que mas tarde fue coronado como “el siglo norteameri-
cano’. Para los habitantes de la region que no se sentian influenciados por
los protectorados o por los argumentos anexionistas, el cambio radical de
1898 trajo consigo la bienvenida muerte del imperio espaiiol en Américay
el nacimiento del espectro de la dominacion regional de Estados Unidos,
lo que en la bruma de 1898 debia de haber sido para ellos como una hidra
de muchas cabezas aproximandose rapidamente.
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Las visiones de la €lite sobre la modernidad politica cubana (por ejem-
plo, las elecciones democraticas, las instituciones civiles y un gobierno des-
centralizado) se basan en supuestos similares a los que guiaban las politicas
de la ocupacion de Estados Unidos para la educacion, el saneamiento y el
orden y el control social cubanos. Sin embargo, prominentes nacionalistas
cubanos lucharon también para afirmar una nueva identidad politica en
oposicion tanto a las practicas arcaicas del colonialismo espafol, como,
especificamente, al control de subordinacion de la intervencion de Estados
Unidos -lo que muchos cubanos llamaron una “invasién civilizadora”'®"”
El primer presidente poscolonial de Cuba, Tomas Estrada Palma, advirtié
que la gobernabilidad progresista dependia de demostrar —presumible-
mente a actores politicos externos, tales como los inversionistas extranje-
ros y a Washington- la preparacion cubana para el liderazgo auténomo a
través de “tacto’, “habilidad” y “prudencia” en la vida politica.”® Y las élites
cubanas identificaron el orden publico, el saneamiento, la urbanizacién y la
eugenesia como las piedras angulares de la sociedad cubana moderna. Del
mismo modo, el destacado abogado y muy prolifico intelectual naciona-
lista Francisco Carrera y Justiz propuso la teoria de que una organizacién
politica “avanzada” y la “nueva ciencia de gobierno local” —~que ponian én-
fasis en la descentralizacidon y en gobiernos municipales fuertes— revertian
al legado colonial de la isla de escasa representacion y de centralizacion
administrativa. Las nociones de Herbert Spencer de “idoneidad social”
también eran inherentes a su idea de la nacién cubana moderna. Segun
su hipétesis: hay dos razas de ilustre historia, las razas anglosajona y lati-
na. Como miembros de la raza latina, los cubanos se encontraban en una
“lucha constante” con la raza anglo. Estos arriesgaban su aniquilacién a
manos de las potencias extranjeras a menos que construyesen sistemas
politicos dindmicos, a nivel micro. Ademas, Spencer afirmé que “la lucha
de las razas es la base de la civilizacién” y un acto necesario de “progreso
humano”. Este autor enfatiza que “las razas que no luchan, como la india
y la negra, existen en Asia, Africa y en América como un estancamiento

inmutable, luchando en contra de la civilizacion”"

No obstante, tanto en la forma como en la funcién, eran evidentes los
vestigios de los intereses extranjeros en el floreciente sistema politico cu-
bano, que fue modelado en el sistema bicameral de Estados Unidos. Al
mismo tiempo, sin embargo, se mantuvieron algunas de las tradiciones
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coloniales de gobernabilidad —incluyendo el uso de cargos publicos para
beneficio individual.*® Los funcionarios elegidos tenian acceso a los presu-
puestos publicos; se embolsaban los ingresos o utilizaban sus presupuestos
para atraer y mantener el apoyo politico a través de nombramientos gu-
bernativos y de otros favores. Consecuentemente, la burocracia guberna-
mental se expandi6 rapidamente después de 1902. Para ilustrar esto, en
los primeros afios de la Republica, sélo un 1% de cubanos (menos de diez
mil) tenian empleos en la Administracion Publica. En 1919 habia unos
veintiséis mil empleados publicos y a finales de la década de 1920 habia
51,000 empleados publicos. Dada su importancia politica y econdmica, las
elecciones desataron luchas para obtener un cargo de eleccion y los tesoros
publicos asociados con dichos cargos administrativos, mas que para hacer
valer los compromisos ideoldgicos. En comparacion con la colonia, en sus
comienzos la Republica tenia un electorado popular de gran amplitud con
el cual poder elegir liderazgo representativo, aunque los votantes emitieron
sus votos mas para entablar relaciones de patrocinio que por sus ideales
politicos.

Tal como Alejandro de la Fuente ha argumentado, todos los politicos
dependian de los votos negros para ganar; ellos no se atrevian a expresar
publicamente los sentimientos antinegros por temor a alienar a los votan-
tes negros.” Sin embargo, la dificil pregunta continuaba: cémo podrian los
negros entrar mejor en el ambito politico, no s6lo como votantes sino como
actores politicos. Los negros luchaban para tener acceso a los recursos a
través de la funcién publica y, para algunos, el costo de la participacion po-
litica de los negros era tan querido como la vida misma. Cuando en mayo
de 1912, varios cientos de negros en el Partido Independiente de Color se
alzaron en armas, exigiendo el acceso a los puestos de la Administracion
Publica y a cargos publicos, tanto ellos como miles de civiles negros fueron
asesinados por el ejército cubano, por civiles blancos y por las fuerzas mili-
tares de Estados Unidos.?” Estos esfuerzos impresionantes para desalentar
la participacion de los negros en el ambito politico tuvieron algunos éxitos;
sin embargo, paraddjicamente, la estructura gubernativa inicial de la isla
también facilito la participacion de los negros. La administracion republi-
cana confié cada vez mds en la sociabilidad politica (instituciones civicas y
culturales que perseguian agendas politicas) como un mecanismo impor-
tante para fomentar el apoyo politico local. Para demostrarlo, en 1901 se
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produjo un ejemplo de “sociabilidad politica’, cuando los aspirantes poli-
ticos hablaron durante una celebracion al aire libre del Comité del Vecin-
dario de San Lazaro del Partido Nacional Cubano en La Habana, que duré
tres horas. La banda de la policia tocd, los fuegos artificiales crujieron y las
serpentinas se agitaron en el aire. Todos fueron invitados, “sin distinciones
de ningun tipo”, para disfrutar de las fiestas y escuchar a los oradores.

A pesar de que tales instituciones sociales y politicas estaban a me-
nudo integradas racialmente, los negros también fundaron organizaciones
propias. Las organizaciones negras siempre proporcionaban a los politicos
un publico fascinado y una linea directa de comunicacion con respetados
lideres negros locales. Las frecuentaban los politicos en campana y eran el
lugar para los debates politicos y para la colaboracion con los funcionarios
publicos a todos los niveles. En 1903, el presidente cubano, Tomads Estrada
Palma, visito6 la provincia Oriental para acallar los rumores de los negros
sobre la falta de oportunidades para éstos en la administracion publica. En
Guantanamo, Estrada Palma cend en la casa del general negro combatiente
Jestis Rabi y visit6 el club negro de mas prestigio en la ciudad, El Siglo xx.
También se reunié con el dirigente negro Pedro Ivonnet, presidente del
Consejo de Veteranos de la ciudad de La Maya.* Un afio mas tarde, en
1904, el politico negro Rafael Serra gand un escafio en el Congreso después
de hacer campana en organizaciones civicas negras, blancas y espafiolas en
Santiago.” Los clubes habian organizado una manifestacion en favor de
Serra, junto con carpinteros locales, trabajadores del tabaco, trabajadores
portuarios y los sindicatos de trabajadores agricolas. Etiquetdndolo como
la “mano derecha” del martir intelectual revolucionario José Marti, los par-
tidarios de todos los colores llamaron a Serra su candidato preferido, ya
que crefan que luchaba por “Cuba” y no por “razas”; gritaban: “{Serra vive
en el Pueblo! {Vote undnimemente por él!”*. En 1904, Serra gano su lucha
por el Congreso.”’” Por lo tanto, la participacion ciudadana negra era un im-
portante mecanismo de inclusién negra en el ambito politico republicano.

Para todos los cubanos, el progreso socioeconémico dependia de su
participacion en las relaciones patron-cliente. A través de todo el espec-
tro del activismo negro, la mayoria de los activistas se acomodaron a las
magquinaciones del ambito politico, en lugar de movilizarse en favor de
un movimiento de masa y con conciencia racial. Este tipo de activismo
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negro no excluia la conciencia racial, la promocién de la igualdad racial o
la formacion de alianzas negras para mejorar el acceso de los negros a los
recursos nacionales. Y es importante tener en cuenta que aunque algunos
negros fueron incorporados en los comienzos del sistema de partidos po-
liticos de la Republica, esto no se tradujo en beneficios generalizados para
todos los negros o en cambios legislativos en favor de una distribucién
mas equitativa de los recursos del gobierno. Mas bien, el activismo politico
negro fue mantenido en general por una clase de representantes negros,
que obtenia una cuota de poder en el sistema politico, pero que unica-
mente ofrecia una promesa de recursos para las masas negras a cambio del
apoyo negro. De hecho, la ideologia racista en la que se apoya el editorial
“Changtii politico” es un testimonio de la continuidad del primer poder
republicano y de las desigualdades de los recursos.

A lo largo del periodo republicano y en comparacién con los blancos
tanto nativos como los nacidos en el extranjero, los cubanos negros, en
un mayor grado, tenfan trabajos mal remunerados, estaban desempleados,
tenian un acceso limitado a los servicios de salud y a las escuelas de calidad
Yy, como profesionales, sus expectativas eran de empleos pobres (como de
puestos rurales) y bajos salarios. Se hizo uso de tremenda energia para des-
legitimar la participacion de los negros en el ambito politico y para hacer
que la unidad abiertamente racial o las instancias de activismo conscien-
temente racial fuesen equivalentes a una traicion contra la nacién cubana
y contra la ideologia de nacionalidad cubana sin raza, encapsulada en un
discurso famoso de José Marti de que los cubanos eran, mas que blancos,
mas que mulatos, mas que negros, cubanos.

Volviendo a la visién concreta de La lucha sobre la participacion de
los negros en politica, la importancia de la invencién y el mantenimiento
de los mitos acerca de los afrodescendientes, con el fin de afinar la defini-
cién de la modernidad cubana, ahora tiene mayor relieve. Las tensiones y
responsabilidades en la elaboracion de una “moderna” identidad nacional
frente a la intervencion extranjera, las demandas de relaciones igualitarias,
y un impulso sostenido para mantener las jerarquias histdricas, ayudaron
a impulsar los ataques racistas en contra del empoderamiento politico ne-
gro. Periodistas y cientificos, por ejemplo, proponian regularmente teorias
sociales bioldgicas, acusando a los activistas civicos y a lideres politicos ne-
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gros de mostrar hacia el exterior un fingido decoro social y cultural, mien-
tras enmascaraban sus innatas tendencias africanistas.

Lo que hemos discutido brevemente aqui es que, a pesar del discurso
politico antinegro, los activistas negros respondieron a las desigualdades
en la nueva Republica con multiples motivaciones y estrategias. Y lo hicie-
ron asi por razones mas complejas que la simple conciencia (racial) negra
o incluso el igualitarismo nacionalista. Ellos no actuaron ni en nombre de
una agenda fundamentalmente racial ni presumieron que el igualitarismo
nacionalista podria abordar las disparidades sociales.

Parte de este articulo ha sido reimpreso en una version revisada con permiso, del si-
guiente trabajo: “Political Changiii: Race and Political Culture in the Early Cuban Republic,
African and Black Diaspora: An International Journal (2011), reimpreso con el permiso de
Taylor & Francis Ltd., www.tandfonline.com.
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12. Las elecciones cubanas eran enfrentamientos amargos debido al acceso
de los funcionarios a los presupuestos del Gobierno; también eran fragmen-
tadas. Ademas, una muestra de los resultados de las elecciones municipales
de 1901 sugiere que el apoyo electoral de un partido era muy localizado y,
en general, las partes compartian el control de las jurisdicciones politicas,
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menos probables porque los candidatos organizaron campanas para ganar
el apoyo de barrio en barrio y de ciudad en ciudad. Varios de los primeros
partidos politicos (tales como los partidos regionales republicanos federales
en las provincias de Oriente y de Santa Clara) compitieron Gnicamente en
el ambito municipal o regional y no necesariamente estaban afiliados a los
otros partidos provinciales republicanos federales de la isla. Ver Mario Riera
Hernandez, Cuba politica, 1899-1955. Impresora Modelo, La Habana, 1955,
p. 32-35.

13. En 1902, los funcionarios de ocupacion de los Estados aprobaron una
legislacién para prohibir la inmigracién china a Cuba y restringieron la de
los no blancos. En 1906, los cubanos aprobaron la Ley de Inmigracién y Col-
onizacién, que promovi6 el asentamiento de las familias de las Islas Canarias
y de otras partes de Europa. También alentd la inmigracién entre los jornale-
ros de Suecia, Dinamarca, Noruega y el norte de Italia. Ver Aline Helg, “Race
in Argentina and Cuba, 1880-1930”, en Richard Graham, The Idea of Race
in Latin America, 1870-1940. University of Texas Press, Austin, 1990, p. 54.

14. El infame articulo tercero de la Enmienda Platt establece lo siguiente:
“Que el Gobierno de Cuba consiente que Estados Unidos pueda ejercer el
derecho de intervenir para la preservacion de la independencia cubana, el
mantenimiento de un gobierno adecuado para la proteccion de la vida, la
propiedad yla libertad individual, y que el cumplimiento de las obligaciones
impuestas sobre Estados Unidos con respecto a Cuba por el tratado de Paris
debe ahora ser asumido y cumplido por el Gobierno de Cuba”

15. Ibid., pp. 189-203.

16. Para la discusion de la identidad latinoamericana poscolonial, la mod-
ernidad, las identidades nacionalistas y el antes y después de 1898, véase Iris
Zavala, Colonialism and Culture: Hispanic Modernisms and the Social Imagi-
nary. Indiana University Press, Bloomington, 1992, pp. 1-5.

17. Carrera y Justiz, Francisco. El municipio y la cuestién de razas. Libreria e
imprenta La Moderna Poesia, La Habana, 1904, p. 20.
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18. Carta de Tomas Estrada Palma al mayor general Juan Rius Rivera, del 7
de septiembre de 1901, en Hortensia Pichardo, Documentos para la historia
de Cuba vol. 2. Editorial de Ciencias Sociales, La Habana, Cuba, 1976, p. 204.

19. Carrera y Justiz, Francisco. El municipio y la cuestién de razas. Libreria e
imprenta La Moderna Poesia, La Habana, 1904, pp. 90-10.

20. Para la discusion de las multiples formas de corrupcion prevalecientes
en la administracion colonial espafiola en Cuba y como los administradores
corruptos dieron prioridad a sus intereses locales e individuales en lugar
de a los intereses de la élite empresarial y de la expansion econémica, con-
sulte Alfonso Quiroz, “Implicit Costs of Empire: Bureaucratic Corruption in
Nineteenth-Century Cuba’. The Journal of Latin American Studies, vol. 35,
2003, pp. 473-511y Sergio Diaz-Briquets y Jorge F. Pérez-Lépez, Corruption
in Cuba: Castro and Beyond. University of Texas Press, Austin, 2006, p. 85.
Quiroz define la corrupcion como “la extraccion ilegal de alquiler por los que
tienen acceso privilegiado a los cargos publicos para beneficio personal o de
grupo adverso al interés publico”. Diaz-Briquets y Pérez-Lopez sostienen que
la Reptiblica se enfrent6 con su pasado colonial y que cuando fue fundada
en 1902 ya se encontraba “agobiada por una tradicién profundamente ar-
raigada de corrupcion que se basaba en las practicas de gobierno instituidas
por las administraciones coloniales que colocaba una prima en la extraccion
de rentas de los cargos puiblicos, un enfoque de gestion que alentaba la venta
de cargos publicos, el nepotismo y los funcionarios mal pagados™

21. De la Fuente, Alejandro. Una nacién para todos. Colibri, Madrid, 2000,
p- 58.

22.La Ley Morua, aprobada en mayo de 1910, fue redactada y presentada al
Congreso por el senador mulato Martin Morta Delgado. Esta ley prohibia la
organizacion politica basada en la raza. Morua argumentaba que los cuba-
nos negros eran ciudadanos y que, dado que los privilegios raciales habian
sido eliminados por la Constitucion, un partido basado en la raza era incon-
stitucional y antipatriético.

23. “Fiestas en San Ldzaro”, Diario de la Marina, 8 de octubre de 1901.

24. Orum, p. 99.

25. Las sociedades visitadas incluyen el Club Aponte, Luz de Oriente, Ca-
sino Cubano, El Tivoli, el Club Juan de Gongora, La Unidn, La Estrella de
Oriente, Altopino y el Club Uni6én Cubana. Ver El nuevo criollo: Seminario
Politico Moderado, 15 de octubre de 1904. Véase también Orum, The Politics
of Color, p. 102.

26. El nuevo criollo, 15 de octubre de 1904.

27. Mario Riera Hernandez, Cuba politica, 1899-1955. Impresora Modelo,
La Habana, 1955, p. 81.



Biografias

dy
3 B
1L



196 Estudios y Reflexiones




Biografias 197

Celsa Albert Batista

Celsa Albert Batista es maestra, historiadora domini-
cana y doctora en Estudios Latinoamericanos. Esta liga-
da a la academia como docente investigadora y escritora
desde hace mds de cuarenta afos. Su trayectoria abarca
tres grandes focos: los trabajos en las Ciencias Sociales
y la Educacion; la Cultura, y la especializacion en Histo-
ria, Estudios Latinoamericanos y del Caribe y Estudios
Afroamericanos. Este amplio abanico incluye un trabajo
muy a fondo sobre el binomio mujer-mujer de origen afri-
cano. Celsa Albert Batista también ha contribuido al de-
sarrollo de instituciones culturales, tales como la Escuela
Nuestra Sefora de la Altagracia en 1964, en La Romana,
donde naci6, en calidad de maestra fundadora, y el Insti-
tuto Dominicano de Estudios Africanos y Asidticos Sebas-
tidn Lemba (INDAASEL) en 1990, del cual es presidenta y
directora ejecutiva. Ademads, es coordinadora del Centro
de Estudios del Caribe de la Universidad Catdlica de Santo
Domingo. Coordiné la creaciéon del pabelléon icomuseo-
gréfico “Africa en América” en 1997.
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Patrick Bellegarde-Smith

Patrick Bellegarde-Smith se ha retirado como profesor
emérito de Africologia dela Universidad de Wisconsin-Mi-
Iwaukee. Estd doctorado en Estudios Internacionales, Po-
litica Comparada e Historia de la Universidad Americana,
en Washington. Actualmente trabaja, investiga y escribe
sobre religiones africanas y neo-africanas y sobre el pen-
samiento social y la filosofia de la diaspora africana. Ha
publicado libros de referencia sobre cultura y religion, en-
tre los que destacan, In the Shadow of Powers: Dantes Belle-
garde in Haitian Social Thought (1985), ahora traducido al
francés (2011) y Haiti: The Breached Citadel (2004 [1990]),
traducido al espafiol bajo el titulo La ciudadela vulnerada
(2004), y pronto lo hara al portugués. Junto al profesor Mi-
chel Claudine edité Haitian Vodou (2006), que ha sido tra-
ducido al portugués, e Invisible Powers: Vodou in Haitian
Life and Culture (2006). Su libro Fragments of Bone: Neo-
African Religions in a New World (2005) ha cosechado una
audiencia mundial. Ha impartido cursos sobre la socie-
dad afroamericana, el movimiento de Derechos Civiles de
Estados Unidos, las culturas y la historia del Caribe y de
América Latina, las religiones africanas y sobre el feminis-
mo negro.
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Delia Blanco

Delia Blanco es doctora en Letras de la Universidad de
la Sorbona, Paris, y diplomada del ceiLa Centre d’Ftudes
Ibériques et latino américaines, con especialidad en Etno-
grafia y Antropologia. Se especializé en las convergencias
y divergencias culturales y sociales en las sociedades del
Caribe, realizando trabajos de investigacion especificos
sobre Haiti y la Republica Dominicana. Participé en To-
ronto, en la Universidad de Oxford, en el lanzamiento del
grupo de estudios sobre el cimarronaje en 1997. En 1998,
fue comisaria general de la conmemoracion artistica de La
Villette, Paris, para las celebraciones de la abolicién de la
esclavitud con el proyecto multidisciplinario "Ritos". En
1999 fue coautora de la antologia Les chaines de I "esclavage.
Desde 2000, reside en la Republica Dominicana, donde
ensefia de la lengua francesa en la Escuela Diplomatica y
en la Alianza Francesa como profesora para las maestrias.
De 1990 a 2000 fue consejera y asistente cultural para la
Fundacién Cultural acp-ckk. En la actualidad es embaja-
dora de la francofonia adscrita al Ministerio de Relaciones
Exteriores de la Republica Dominicana y colaboradora
cultural de la francofonia para FUNGLODE.
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Lipe Collado

Lipe Collado es periodista y escritor. Exprofesor de
la uasp (Universidad Autéonoma de Santo Domingo) y la
UCE (Universidad Central del Este), y Premio Nacional
de Periodismo. Ha publicado treinta y cinco obras, entre
ellas los ensayos El tiguere dominicano: hacia una aproxi-
macion de como es el dominicano; El papel de la suegra en
la sociedad; Cinco ensayos de comunicacion; El foro piiblico
en la Era de Trujillo; Radio Caribe en la Era de Trujillo;
y Como escribir articulos. Autor de decenas de articulos
sobre caracteristicas de la sociedad dominicana, entre
ellos, el comportamiento del dominicano ante la lluvia,
su ambivalencia conductual y oral, su inconsciente racial
imbricado en el mulataje, el chisme elevado a la categoria
de asunto de Estado, etc. “Picardia, politica, amor y poe-
sia en las penas y alegrias de la letra del merengue” y “Las
imagenes proyectadas por Trujillo a través del tiempo” han
sido dos de sus ultimas conferencias expuestas en eventos
nacionales.
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Franklin J. Franco

Franklin J. Franco es socidlogo e historiador domini-
cano. Autor de mas de veinte textos sobre temas nacionales
e internacionales y profesor durante casi treinta afos en la
UAsD (Universidad Auténoma de Santo Domingo). Entre
sus obras mas difundidas, con cerca de diez ediciones cada
una, se encuentran Historia del pueblo dominicano; Histo-
ria econdomica y financiera de la Republica Dominicana;
Los negros, los mulatos y la nacion dominicana; y Republica
Dominicana: clases, crisis y comandos (esta tltima Premio
Casa de las Américas, La Habana, Cuba).
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Jean Ghasmann Bissainthe

Jean Ghasmann Bissainthe es profesor de Lenguas
Modernas en la Universidad Seton Hall y Essex County
College en Nueva Jersey desde el afio 1999. También im-
partio clases de Historia Latinoamericana y Caribefia en
Bloomfield College, del mismo Estado norteamericano.
En 2009 y 2010 fue profesor invitado del Archivo General
de la Nacion en Santo Domingo, donde ofrecié un curso
avanzado sobre la historia del pueblo haitiano. Ademas,
es colaborador del Instituto Tecnoldgico de Santo Domin-
go (INTEC). Bissainthe se gradué como doctor en Histo-
ria y Civilizacién en la Escuela de Estudios Avanzados
en Ciencias Sociales (EHEsS) de Paris, y realizé estudios
avanzados en la Universidad Seton Hall, que incluyeron
una maestria en Diplomacia y Relaciones Internacionales,
otra maestria en Administracién Publica y un posgrado
en Estudios Judeocristianos. Se gradué como licenciado
en Filosofia en la Pontificia Universidad Catolica Madre y
Maestra (PucMM) y realiz6 estudios de Diplomacia y Ser-
vicios Internacionales en la Universidad Catélica de San-
to Domingo. Durante casi siete afios fue miembro de la
mision diplomaética de Haiti. Es autor de los libros Perfil
de dos naciones en La Esparfiola (1998); Paradigma de la
migracion haitiana en la Repuiblica Dominicana (2002); EI
futuro de la nacion dominicana (2004); Los judios en el des-
tino de Quisqueya (2006), y de varias monografias sobre
temas migratorios.
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José Guerrero

José Guerrero es licenciado en Historia (en la uasD),
posee una maestria en Educaciéon (Fundacién Getulio
Vargas, Brasil) y es diplomado en Estudios Afroiberoame-
ricanos (Alcala de Henares, ucsp, Espaia). Fue vicedeca-
no de la Facultad de Humanidades (uasD), subdirector
del Museo del Hombre Dominicano y actual director del
Instituto Dominicano de Estudios Antropoldgicos (IND1A-
uAsD). Ha publicado varios libros y ensayos, entre los que
se incluyen: Cultura y folclore en la obra de Fradique Li-
zardo; Carnaval, cuaresma y fechas patrias; y Cotui: villa,
cofradia, fiesta y palos.
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Rafael Enrique Jarvis Luis

Economista e historiador dominicano, nacido en La
Romana. En 1995 se licencié en Economia en la Univer-
sidad Auténoma de Santo Domingo (uasp). Entre 1995 y
1996, hizo un curso de postgrado en Ciencias Politicas en
la uasD y en 2001-2002 hizo posgrado en Estudios Afroi-
beroamericanos en la Universidad Catoélica de Santo Do-
mingo (ucsb), que contd con el aval de la Universidad de
Alcala de Henares, Espafa. Ha sido profesor de Historia
del Caribe en la ucsp y en la Pontificia Universidad Cato-
lica Madre y Maestra (PucmM). Ha publicado: El Sindicato
Unido de La Romana. Caso limite de la lucha obrera en los
afios sesenta (1995 y 2001), junto con Roberto Cassa Ber-
naldo de Quir6s; La Romana; origen y fundacion (1999);
e Incidencia de la Etnia Haitiana en San Pedro de Macoris
(2000).
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Mateo Morrison

Mateo Morrison es el primer dominicano graduado
en Administracién Cultural. Estudié en el Centro Lati-
noamericano y del Caribe para el Desarrollo Cultural de
Venezuela. Es licenciado en Derecho, magna cum laude,
y diplomado en Derecho de Autor y Propiedad Intelectual
y en Negocios Juridicos Internacionales. Ha sido profesor
en los grados secundario y universitario y ha recibido la
distincién Salomé Urena de Henriquez que otorga la Se-
cretaria de Estado de Educacion. Ha sido distinguido tam-
bién por la Camara de Diputados por su labor cultural.
Es presidente fundador de Espacios Culturales y fundador
de la Unidn de Escritores Dominicanos, donde ostento la
Secretaria General. Fundo¢ el taller literario César Vallejo
y ha recibido distinciones de la Feria Internacional del Li-
bro. Es miembro del Colegio Dominicano de Periodistas,
de la Unién de Escritores Dominicanos y del Colegio de
Abogados de la Republica Dominicana. Dirigi6 el Depar-
tamento de Cultura de la uasp. Fue director de Cultura de
la uasD durante veintidds afnos y director de Formacién y
Cooperacion Técnica del Consejo Presidencial de Cultura
y presidente de esta entidad. Fue director general de For-
macion y Capacitacion de la Secretaria de Estado de Cul-
tura, secretario ejecutivo del Consejo Nacional de Cultura
y consultor cultural del secretario de Estado de Cultura.
Actualmente es viceministro de Cultura. Su obra literaria
ha sido traducida a ocho idiomas. Es doctor honoris causa
en Humanidades de la Asociacion internacional de escri-
tores y artistas y Premio Nacional de Literatura.
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Melina Pappademos

Melina Pappademos es originaria de Oak Park, Illi-
nois. Obtuvo una licenciatura en la Universidad de Cor-
nell, un grado de maestria de la Universidad de Illinois
en Urbana-Champaign, y se doctoré en Historia en la
Universidad de Nueva York. Sus investigaciones e inte-
reses docentes se centran en la enseflanza de la historia
social y cultural de la raza, las movilizaciones sociales y
politicas, y los nacionalismos, sobre todo de las personas
de ascendencia africana en el Caribe y en América Lati-
na. Pappademos termind el manuscrito de su libro, Black
Political Activism and the Cuban Republic “Activismo poli-
tico negro y la Republica de Cuba’, con una beca de inves-
tigacion de la Fundacion Ford y la beca Fulbright-Hayes
del Departamento de Educacién de Estados Unidos, entre
otros premios. Su investigacion actual, financiada median-
te una beca del programa Large Grant de la Fundacion de
Investigaciones de la Universidad de Connecticut y una
beca posdoctoral de la Fundacion Ford de la Academia
Nacional de Ciencias, examina el simbolismo racial du-
rante las turbulentas décadas de 1930 y 1940 en la isla.
Es autora de varias publicaciones, incluyendo Political
Changiii: Race, Political Culture, and Black Civic Activism
in the Early Cuban Republic; Journal of African and Black
Diaspora: An International Journal; From Cabildos to Con-
tinuadora Societies: Political Community in the Black Cu-
ban Imaginary, y Romancing the Stone: Academe’s Illusive
Template for African Diaspora Studies.
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Odalis G. Pérez

Odalis G. Pérez es un investigador conocido por sus
trabajos y estudios en el area de Humanidades y por sus
creaciones poéticas y artisticas. Su labor en el pais ha sido
reconocida en el ambito educativo, debido a su magiste-
rio a nivel medio, universitario y posuniversitario. Pérez,
doctor en Filologia y Semiética por la Universidad de Bu-
carest, se ha ocupado de conformar equipos de estudios
culturales en la Republica Dominicana y Estados Unidos,
difundiendo la cultura dominicana en sus variados dmbi-
tos de produccion intelectual. Cuenta entre sus publica-
ciones con Las ideas literarias en la Republica Dominicana;
Semidtica de la prensa; La ideologia rota; Nacionalismo y
cultura en Reptiblica Dominicana; La identidad negada;
Republica Dominicana. El mito politico de las palabras;
Literatura dominicana y memoria cultural; Principios de
Estética y Educacion Artistica; El espacio de los signos; S6-
crates Barinas Coiscou. El tiempo de la poesia y la memoria;
Victor Villegas: la voz, la memoria, los tiempos del lenguaje;
Arte, identidad y cultura en Repuiblica Dominicana. Pérez
ha escrito mas de cien publicaciones sobre aspectos de his-
toria intelectual y cultural de la Republica Dominicana, el
Caribe y Latinoamérica. Este autor se ha dedicado a la en-
seflanza de las ideas, el arte y las letras dominicanas, como
profesor de la Facultad de Humanidades y la Facultad de
Artes de la uasp. Ha trabajado en programas de maestria
en la UASD y en INTEC.
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Geo Ripley

Geo Ripley naci6 en Caracas, Venezuela. Hijo de
padres exiliados de la tirania trujillista, desde pequefio
mostré un gran interés y cualidades excepcionales para
la pintura y el dibujo. Ya en Republica Dominicana, a los
diecisiete afios obtuvo el segundo premio de dibujo del
Concurso de Arte Eduardo Ledn Jiménez con la obra Ins-
piracién, que produjo una real ruptura con los cdnones es-
tablecidos por los maestros académicos de inicios de los
sesenta. Ha participado en un gran nimero de exposicio-
nes y muestras en paises de ambos hemisferios. Ha viajado
y sigue viajando por el mundo con sus tambores, sus pin-
turas, sus magias, sus gagas y sus “barones de cementerio”.
En 1972, realiz6 la primera instalacion en Santiago de los
Caballeros, con musica e incienso, pinturas en el piso y
cuadros. Su obra Meditacion en la vida a través de la muer-
te fue considerada de las obras mas importantes en el vi
Festival Internacional de Pintura en Cagnes-Sur-Mer, en
1975. En 1980, rompe todos los esquemas formales de la
Bienal de Paris, creando y recreando un ambiente magico
basdndose en el vudu dominicano. En 1981, en la celebra-
cion del cincuenta aniversario del Moma de Nueva York,
presenta su trabajo p1jao, video realizado en Colombia.
Es, hasta el momento, el tnico artista dominicano que ha
expuesto en esa prestigiosa institucion. En 1987, realiz6 en
Santo Domingo la exposicion “Caligrafia Magica Escritura
de Dios”
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José Luis Saez

José Luis Saez nacié en Valencia (Espafia), el 21 de
septiembre de 1937, y llegd a Santo Domingo en 1954. Al
finalizar el bachillerato en 1956, entr6 en la Facultad de
Economia y Finanzas de la Universidad de Santo Domin-
go. En 1958, ingresé en la Compaiiia de Jesus, y se ordené
sacerdote el 9 de junio de 1970 en la Catedral de Santo
Domingo. Desde 1979, es profesor de la Escuela de Comu-
nicacién Social de la uasp y ha publicado siete obras en
ese campo. Ha publicado unos veinticinco trabajos, entre
los que se cuentan Los jesuitas en la Repiiblica Dominica-
na 1-11 (1988-1990); La Iglesia y el negro esclavo en Santo
Domingo (1994); Documentos inéditos de Fernando A. de
Meriio (2007); Documentos inéditos del arzobispo Adolfo
Alejandro Nouel 1-111 (2008); y La sumision bien pagada:
La Iglesia dominicana bajo la Era de Trujillo 1-11 (2008).
Es miembro numerario de la Academia Dominicana de la
Historia desde 1999 y actualmente vocal de la junta direc-
tiva, y desde 2003 es director del Archivo Histérico de la
Arquididcesis de Santo Domingo.
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Avelino Stanley

Avelino Stanley nacié en 1959, en La Romana. Vivié
una parte de su nifiez en el Ingenio Consuelo, de San Pe-
dro de Macoris, para mas tarde regresar a su tierra natal.
Esas dos ciudades cafieras de la Republica Dominicana es-
tamparon el camino de su vida entre el batey, el olor del
azucar mientras vefa a su padre cociéndola, el clamor de
la chimenea y las grandes luchas sociales libradas frente a
los amos del ingenio azucarero. Stanley se licenci6 en Eco-
nomia, obtuvo una maestria en Lingiiistica y un posgrado
en Historia Afroiberoamericana. Su obra Tiempo muerto
(1998),que trata sobre la cafia de azucar, obtuvo el Premio
Nacional de Novela en el afio 1997. En el afio 2001, la Aso-
ciacion Mundial de Educacion Especial le otorgo el Pre-
mio Internacional Sin Fronteras a su novela Equis (1986)
en Madrid, Espafia. Con el cuento “Piel acosada’, obtuvo el
Premio Ciudad de Viareggio, organizado por la editorial Il
Molo, en Italia, en el afio 2005.
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Dario Solano

Dario Solano es dominicano, gestor cultural licenciado
en Sociologia. Actualmente, es director de la Fundacién
Afrocimarrén y miembro de la Subcomision de Cultura
de la Comision Nacional Dominicana para la UNEsco.
Es miembro del Comité de la Sociedad Civil, participd
en la conmemoracion del 2011 como Afo Internacional
de la Afrodescendencia y es coordinador para la region
del Caribe del Congreso Continental de los Pueblos
Afrodescendientes de las Américas.
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Roger Toumson

Roger Toumson es oriundo de Guadalupe. Catedrati-
co de Letras Modernas y doctorado en Letras Antiguas,
ejerce en la Universidad de las Antillas y Guyana, donde
imparte clases de literatura francesa y francéfona compa-
radas. Es director del Departamento de Letras de la Facul-
tad de Letras y Ciencias Humanas. Dirige la revista Portu-
lan y es autor de numerosas obras analiticas de literatura
comparada. Es también escritor y poeta, reconocido como
el mayor conocedor de la obra de Amié Césaire, a quien
acompand en sus ultimos anos.
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GFDD

GFDD es una organizacién independiente sin fines
de lucro, dedicada a promover la colaboracion vy el inter-
cambio global en temas de relevancia para profesionales
dominicanos, audiencias en general e instituciones en el
pais y en el extranjero, por medio de la implementacién
de proyectos que investigan, mejoran el nivel de la opi-
nién publica, disefian politicas estatales, presentan estra-
tegias y ofrecen capacitacion en areas de importancia para
el desarrollo sostenible social, econémico, democratico y
cultural.

GFDD promueve una mejor comprension y aprecia-
cion de la cultura dominicana, sus valores y el patrimonio
nacional, asi como de su riqueza y su diversidad, en la Re-
publica Dominicana, Estados Unidos y a nivel mundial.

GFDD crea, facilita e implementa proyectos de desa-
rrollo humano a nivel internacional, partiendo de su am-
plia experiencia, capacidad adquirida y fuertes redes na-
cionales e internacionales.

GFDD

GLOBAL FOUNDATION FOR
DEMOCRACY AND DEVELOPMENT
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FUNGLODE

FUNGLODE es una institucion privada sin fines de lucro, con
visién a ser un centro de pensamiento pluralista, investigacion rigu-
rosa, excelencia académica y creatividad, que produzca las mejores
opciones de politicas publicas para el fortalecimiento de la democra-
cia, respeto a los derechos humanos, desarrollo sostenible y moder-
nizacion de la Repuablica Dominicana.

FUNGLODE esta comprometida y dedicada a formular pro-
puestas innovadoras de naturaleza estratégica y coyuntural sobre
temas relevantes para la Republica Dominicana; analizar y estable-
cer la influencia de los fendmenos globales en el desarrollo nacional;
contribuir a la elaboracion de politicas publicas cruciales para la go-
bernabilidad democratica y el desarrollo sostenible de la Republica
Dominicana; y fomentar la creacién y la promocién de actividades
artisticas y culturales.

Nuestra mision es analizar temas vitales para promover el de-
sarrollo humano y el fortalecimiento democratico de la Republica
Dominicana,; desarrollar conjuntamente con otras instituciones de
la sociedad propuestas de politicas publicas y planes de accién que
ofrezcan respuestas a los problemas nacionales aplicando un enfoque
multidisciplinario e integral para beneficio de la sociedad domini-
cana; contribuir a la formacién de un nucleo critico de la sociedad
dominicana, a través de la excelencia académica; incentivar la creati-
vidad y promover las realizaciones artisticas y culturales de caracter
nacional e internacional.

FUNGLODE












s 1 T W NS Y wa) (f‘\ o
A | WA
. Po.\)/ D E L o4
LI I 8. wova' Anglia
Nova Belgium
zr WVargi
. = ok
; ;5*33 : .‘ - Sy é?-* =
SRR L R ——

o T b W - Z .\ S
; : z..? e 2%
4 e -, v A >, =
"
/w"%‘jq > P,
D : e, Op: -w o %
; Fore) L ] = .
- i ﬂkﬁ? -~ y 7 .
l‘ g - e 4 - 43 = = R
. 2.5 e R Vot - o
Ockanwyy | “H Sz’ ana M -
" i &3 r!_ _t R’.\, - . PJ !f
g i T ol WEE P y“' ?
! PErvvr- ) Mg o ~ F : Blores
o . £ o .
. - ENSIS by =  Lnrie . Ny
g\\k\ —\ﬁ el -
: e > S
ni . - ":';' 1) I
—t- ISBN: 978-0945-4 IR e ) e S ;
| = 2R
o
T '_
977899457412734 = i
Cory - 2
g A »
e ¥
araapup dllo Oorg giopaito aationadad.org gioae.org

SERIE ESTUDIOS Y REFLEXIONES

Educacién

Salud ElEEE =
Desarrollo Urbano e A )

Historia (=]t GFDD/FUNGLODE



